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Resumo: Percorremos alguns textos fundamentais da obra de Freud com dois objetivos que estdo intimamente
articulados: 1°) apontar como Freud chega a montar a ilusdo de que a psicanalise pudesse ser aplicada a educacio
de criangas, a fim de se promover uma psicoprofilaxia e 0 modo como nosso autor produz, no movimento desta
obra, os elementos para a queda desta ilusdo. 2°) Destacat, neste percurso, o que podemos depreender da obra
de Freud como sendo os pilares éticos de sustentacio do ato educativo.
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Freud: Ethics for Education

Abstract: We have covered some basic texts of Freud's work with two goals that are intimately linked: 1°)
pointing out the way Freud comes to mount the illusion that psychoanalysis could be applied to the education of
children in order to promote psycho-prophylaxis and the way as our author produces, through the movement of this
work, the elements for the fall of this illusion. 2°) Highlighting, through this path, what can be inferred from the
work of Freud as the ethical pillars to sustain the educational act.
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Freud e a Educagao: Primeiras Consideragées

No presente artigo, procuraremos inventariar o modo como a tematica da educagdo estd
presente na obra de Freud, a fim de situar a questao da articulacio Psicandlise / Educacio, entendidas
como dois campos distintos, em seus impasses ¢ possibilidades. A partir das teorizacdes advindas da
obra de Jacques Lacan, vamos recortar, nos textos freudianos, o que podemos considerar como sendo
o estofo do ato educativo. Para tal, tentaremos demonstrar que — para além de considerar que Freud de
inicio fol otimista com relagao a aplicagao da psicanalise a educagao, para depois se tornar pessimista —
“o interesse de Freud pela educagao se acha fundamentalmente ligado a sua teorizagao sobre a Cultura”
(CIFALL IMBERT, 1999, p. 12). A partir deste viés, podemos pensar que a posicao de Freud, neste
campo, bascula da ingenuidade de suas proposi¢Oes iniciais para a posicao em que a psicanalise ¢ vista
ndao como uma teoria a ser aplicada a educagao, mas como uma ética que pode operar no sentido de
pensar ou questionar as formas da ilusao que operam na Cultura e, dizemos nods, especificamente no
campo educativo. Assim, o que chamamos de posi¢ao ingénua (aplicagao da psicanalise a educagao) é,
na verdade, uma forma de ilusio que Freud viveu no infcio de suas teorizagdes, provavelmente
catalisada pelo seu afa de divulgar a psicanilise para além do meio médico, que era bastante

impermeavel a ela. Com o avango de suas teorizagbes, Freud passa a questionar a ilusio de que a

* Mestre em Educacio pela Faculdade de Educagio da Universidade de Sao Paulo (USP). Psicanalista, Membro da Escola
Brasileira de Psicanilise e da Associagio Mundial de Psicanalise. E-mail: christiano.m.lima@hotmail.com

APRENDER — Cad. de Filosofia ¢ Psic. da Educacio | Vit6ria da Conquista [ Ano XI [ n.17 [ p.50-68 | jan./jun. 2017

DOI: 10.22481/aprender.v0i17.2999
ISSN online: 2359-246X



51 Christiano Mendes de 1 ima

psicanalise pudesse, através de sua aplicagao a educagao reduzir o mal-estar na Cultura, posto que este
nao ¢ contingente, ¢ estrutural. Destacaremos a seguir alguns pontos chaves da obra de Freud que nos
permitem situar a montagem e a queda da ilusao psicoprofilatica, bem como pensar a questao do estofo

do ato educativo.

A Montagem da Ilusdo: Psicoprofilaxia

Freud fala em educagido desde antes de haver criado a Psicanalise. Em textos a que o editor
inglés de suas obras completas chama de “Publicagdes Pré-Psicanaliticas”, Freud ja se refere a
educacio. No entanto, nido entraremos nos meandros da posi¢do freudiana nos escritos pré-
psicanaliticos e nos primeiros escritos psicanaliticos, pois extrapolariam os limites deste artigo.
Consideraremos imediatamente o texto intitulado Moral Sexunal “Civilizada” ¢ Doen¢a Nervosa Moderna
(1908a), pois este pode ser considerado o fundamento da montagem da ilusio psicoprofilatica. Freud se
engaja na critica a moral sexual de sua época que, fundada na religiao, opde-se ao desejo e, com isto,
favoreceria o adoecimento psiquico. No entanto, a0 mesmo tempo Freud percebe que a civilizagao se
funda na rentincia pulsional; ou seja, de um lado critica a contingéncia de uma educagio repressora' —
daf para a proposicao de uma reforma educativa de efeitos profilaticos ¢ um passo —, de outro percebe
o carater estrutural da perda da satisfagdo pulsional. Se tomasse esta ultima idéia, uma reforma
educativa que incidisse na quantidade de repressao nao teria sentido. Aqui, porém, Freud toma o
caminho a que leva a primeira ideia. Considera a oposicao entre civilizagao e vida pulsional e retoma
sua teorizagao a respeito do papel da sexualidade na etiologia das neuroses: os sintomas psiconeurdticos
sao fruto do retorno de conteudos ideativos inconscientes vinculados a sexualidade. Estes conteudos se
tornaram inconscientes por obra da operacao do recalque e seu retorno, nos sintomas, ¢ uma forma de
satisfagdo sexual substitutiva. Por esta razao, Freud afirma que “todos os fatores que prejudicam a vida
sexual, suprimem sua atividade ou distorcem seus fins devem também ser vistos como fatores
patogénicos das psiconeuroses” (FREUD, 1908a, p. 192). Daf resulta que a moral sexual civilizada
aparece como o que orquestra a repressao da sexualidade dos individuos, levando-os ao padecer
neurdtico. Obviamente, a educacdo ¢ o veiculo da moral sexual “civilizada”, ja que, na educagao
infantil, um adulto endereca a uma crianca demandas e injung¢des de conformagao aos ideais de uma
dada cultura. Entre tais ideais esta o conjunto de prescricdes e proscricoes que constituem a moral
sexual desta cultura.

Assim, ao lado da critica freudiana ao rigor excessivo e aos efeitos nocivos da educagao fundada

na moral sexual de sua época, Freud pensa também sobre os efeitos inelutaveis do processo

! Como veremos, torna-se claro a pattit de O Futuro de nma Ilusdo (1927) que a critica de Freud ao influxo da religido no
campo educativo tem por base uma questio ética, nao se restringindo unicamente a questdes quantitativas, referentes a
repressio ao desejo, como parece ser possivel ler aqui.
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civilizatério. Ocorre que, para ele, a renincia a parte da vida pulsional operada pela educagdo é uma
exigéncia estrutural, pois a civilizagdo esta alicercada sobre esta perda, sobre o que limita a satisfagdo
pulsional. O que Freud aqui critica ¢ a incidéncia da religido no estabelecimento da quantidade de
renuncia pulsional imposta as pessoas. Notemos que estamos no inicio do século XX.

Freud localiza, entao, um impasse: se de um lado a renincia pulsional ¢ inerente ao processo
civilizatério; de outro, é um fator etiolégico para o adoecimento neurético. Este impasse pode ser
ultrapassado se nos valermos de algumas articulacées advindas da teorizac¢do de Lacan. Consideremos:
de um lado, a Cultura é constituida através do processo sublimatério; por outro, temos também que
admitir que o processo sublimatério sé ¢ possivel por causa da Cultura, posto que sdao os significantes
que constituem a Cultura, a Linguagem, que possibilitam a plasticidade da pulsao. O instinto animal é
estereotipado e segue uma determinacao bioldgica estrita porque nao esta capturado pela rede da
Linguagem, ou seja, nao esta submetido a equivocidade do significante. Ja a pulsio, ndo se pode pensa-
la sem o significante, ou como quer Freud, sem seu Representante-representagao. Pulsao nio ha sem
Linguagem: no registro do humano a determina¢ao nao ¢ bioldgica, mas simbolica. Assim, os destinos
da pulsio (sublimagao, fixagao, etc.) devem-se ao significante, ou seja, as marcas simbolicas deixadas no
infans pela Cultura, pela Linguagem. As vias de facilitacdo para a circulagdao pulsional nao sao dadas pelo
sistema neuronal, mas sim pelo sistema simbolico. Estas marcas, estas vias de facilitacio foram inscritas
pelo Outro primordial através do processo a que chamamos Educagio (LAJONQUIERE, 1999). A
incidéncia da educagao sobre o destino pulsional ¢ claramente afirmada por Freud (1908a) quando diz
que a passagem do auto-erotismo ao amor objetal é obra da educagdo. Localiza nesta passagem a
subordinacao das zonas erégenas ao genital e a ligacao da sexualidade com a funcdo de reprodugao.
Neste processo, os componentes perversos da pulsao sexual siao inibidos por nio serem uteis a
reproducao, fario parte das representagoes recalcadas ou, na melhor das hipdteses, tais componentes
sao sublimados.

Em Andlise de uma Fobia enr um Menino de Cinco Anos, texto de 1909, conhecido como o caso do
pequeno Hans, Freud situa a educagao como um dos elementos da equagio etioldgica, ao lado de uma
suposta disposicdo inata para a neurose. Assim, a educagado entra na etiologia do lado das
“eventualidades da vida” que, combinadas a disposi¢ao, podem levar a neurose. O autor entdo retoma a
critica que fez a educagao como veiculo da moral sexual, afirmando que até o momento “a educag¢ao s6
estabeleceu para si a tarefa de controlar, ou seria muitas vezes mais proprio dizer-se, de suprimir os
instintos” (FREUD, 1909, p. 151). Diz que os resultados obtidos nio tém sido bons, pois ha a
condenacao de grande numero de pessoas ao sofrimento neurético. Deposita, entdo, na psicanalise, a
esperanca de, a partir de suas descobertas acerca do papel e origem dos complexos patogénicos na

neurose, servir aos educadores “como um guia inestimavel na sua conduta em relagdo as criangas”

(FREUD, 1909, p. 151).
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O otimismo de Freud quanto a potencialidade profilatica da psicanalise aparece claramente
quando diz que se o tratamento de Hans tivesse sido conduzido por ele proprio (sabemos que Hans foi
analisado por seu pai, com uma espécie de supervisio de Freud), “teria arriscado dar a crianga a parcela
de esclarecimento restante que seus pais retiveram dele. Eu teria confirmado suas premoni¢des
instintivas, falando-lhe da existéncia da vagina e da c6pula; assim, eu teria diminuido ainda mais seu
residuo nao resolvido, e posto um fim a sua torrente de perguntas” (FREUD, 1909, p. 150). Lamenta
entio dizendo que, com Hans, “a experiéncia educacional nio foi levada tio longe” (p. 151). B
interessante notar como Freud se mostra otimista quanto ao que a educagido, que aqui toma a forma de
um esclarecimento sobre questdes sexuais, poderia fazer quanto a neurose: acredita que esta
informacao, se houvesse sido fornecida a Hans, teria tido o efeito de reduzir seu residuo neurético nao
resolvido. Posteriormente, Freud sera bastante cético em relagdo a este tipo de intervencao educativa,
no que diz respeito a seus efeitos sobre a neurose, como veremos em seu texto Andlise Termindvel e
Intermindvel, de 1937. Mas, mesmo antes do caso Hans, nosso autor ja dava mostras desse ceticismo.
Para mostrar como Freud oscila entre a ilusdo de que a psicanalise poderia auxiliar a educagao, no
sentido da profilaxia das neuroses, e o questionamento desta ilusdao, recorreremos ao texto Sobre as
Teorias Sexuais Infantis, de 1908, ja que, nele, Freud relativiza o efeito das informagdes sobre a

sexualidade dadas as criangas.

Freud e a Desmontagem Gradativa da Ilusdo Psicoprofilatica: Uma Etica para a Educagio

Se em O Esclarecimento Sexual das Criangas (1907), Freud afirma categoricamente que as criangas
devem ser esclarecidas sobre a vida sexual porque a neurose pode surgir “de perguntas inconscientes
nao respondidas” (FREUD, 1907, p. 142), no texto sobre as teorias sexuais infantis, ele parece nao
acreditar tanto assim nos efeitos da informagao sobre o inconsciente. Neste texto, examina o que
chama de “teorias sexuais infantis tipicas”, inventariadas a partir da observacao das criancas e da analise
dos neuréticos adultos. Afirma que as criangas elaboram tais teorias a partir da organizacao sexual que
possuem em um determinado momento. Metaforicamente, poderfamos dizer que a crianga olha a
realidade e, especialmente, o que se articula a sexualidade com as lentes dadas por sua organizagiao
sexual inconsciente. Assim, surgem as teorias: atribuicio universal do pénis (idéia advinda da
organizacgao falica); teoria cloacal do nascimento, pela qual a crianga formula que os bebés nascem pelo
anus, do mesmo modo que os excrementos por ai saem (hipotese gerada pelo desconhecimento da
vagina, proprio da organizagao falica, sob o aguilhdo do erotismo anal); os bebés entram no corpo da
mae a partir da ingestao de algo (teoria formulada a partir do erotismo oral); idéia de que o ato sexual é
um ato de agressao; concepg¢ao da unido sexual entre as pessoas como ato excretorio; e outras. Ao final

do texto, Freud afirma que os esclarecimentos que se fornece as criangas nao sao suficientes patra
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demové-las de suas hipdteses infantis, pois elas podem inclusive nao dar ouvidos ao que lhes dizem os
adultos. Obviamente, isto se deve ao fato de sua organizagao sexual inconsciente ser dissonante em
relagao as informagdes sobre a sexualidade que porventura possam receber. Assim, as criangas podem
repetit 0 que lhes contaram os adultos e manter, inconscientemente, suas teorias sexuais infantis.
Aparece, entdo, claramente, que a informag¢do nio possui ressonancias na posicao inconsciente do
sujeito.

Diante de tudo isto, parece paradoxal que, ao final do caso Hans, nosso autor lamente o fato de
que o menino nao fora esclarecido totalmente sobre os fatos sexuais. Seu lamento se deve a crenga de
que, se isto tivesse ocorrido, poderia ter tido o efeito de reduzir ainda mais a neurose desta crianga.
Notamos assim que, neste momento de sua teorizagdao, Freud se encontra preso a ilusio do poder
profilatico da psicanalise aplicada a educagao, a0 mesmo tempo em que ja detém as chaves tedricas para
sua desmontagem.

Uma destas chaves se encontra no texto Sobre a Tendéncia Universal a Depreciagao na Esfera do Amor
(1912), em que Freud desenvolve claramente a idéia que ja poderia ser vislumbrada no texto sobre a
moral sexual civilizada, de 1908. Trata-se do carater necessario da renuncia pulsional para a emergéncia
do humano e da civilizagdo. Além disso, este texto nos ajuda a comegar a recortar na obra de Freud os
fundamentos éticos que servem de baliza para o ato educativo, uma vez que articula a relacdo entre o
desejo e a interdi¢do: esta é condi¢do necessaria para a sustentagao do desejo. Aqui, Freud aborda algo
que nos parece essencial: refere-se ao fato de a civilizagao restringir a vida sexual e adia-la até que ela
possa se realizar sob o signo da legitimidade conferida pelo matrimonio. Tenhamos sempre em mente
que estamos, neste momento, em 1908. Ocorre que no texto que estamos examinando, NOsso autor
afirma que o perfodo de restricao sexual anterior ao casamento deixa marcas indeléveis, pois apés o
inicio legitimo das relagdes sexuais, constata-se que a satisfacio ndo ¢é total. Afirma, entdo, que este
problema também nao se resolveria caso houvesse toda liberdade para o exercicio da sexualidade desde

o inicio da vida, pois

pode-se verificar, facilmente, que o valor psiquico das necessidades erdticas se reduz,
tdo logo se tornem faceis suas satisfacOes. Para intensificar a libido, se requer um
obstaculo; e onde as resisténcias naturais a satisfacio nao foram suficientes, o homem
sempre ergueu outros convencionais, a fim de poder gozar o amor (FREUD, 1912, p.

170).

Assim, Freud ¢ claro: nao se trata de a civilizacao ser repressiva quando nao o deveria ser. Para
além de questoes contingentes relativas a moral sexual de sua época, Freud aponta para um dado
estrutural: o desejo se articula com o obstaculo; é condi¢ao estrutural que haja um interdito para que o
desejo emerja.

Notemos que em varios textos, Freud procura explicar o processo de humanizagio e articula

claramente que o humano se estrutura em torno de uma falta, de uma falta-a-gozar. Em 1912, Freud
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relaciona esta falta-a-gozar a interdicido do incesto, que por fundar o objeto incestuoso como
inacessivel, perdido, implica um déficit de gozo pulsional. O que esta assinalado ¢ a impossibilidade nao
contingente, ou seja, estrutural, de um sujeito se completar com um objeto. Esta impossibilidade é
condi¢ao do humano e sustentagao da economia desejante. Dai podemos retirar uma baliza para
pensarmos a ética que deve permear o ato educativo: o educador nido deve procurar fazer Um com a
crianga, nao deve toma-la enquanto objeto que restituiria a ele o narcisismo; nem deve se oferecer para,
com seu conhecimento e seu ser, suturar a falta que é condi¢ao do desejo. Assim, o educador nio deve
querer para o outro; nao deve se colocar no lugar de quem sabe o que o outro precisa para se tornar
completo, pleno. E esta ilusio que a psicologia procura vender para os educadores, ou seja, a de que, se
operarem a partit do saber psicolégico, poderiam saber o que fazer para tornar a “relagdo”
educador/educando uma harmonia sem fim. Sabemos, com Lacan (1969), que esta harmonia, que esta
completude entre o Outro e a crianga s6 pode se dar quando a crianga aparece como objeto do Desejo
do Outro, obturando a falta e o desejo, dando lugar ao gozo préprio da loucura. E precisamente esta
situagao que Freud conclama os educadores a evitar, como veremos a seguir.

Em Introducio a The Psycho-Analytic Method, de Pfister (1913a), — prefacio escrito para um livro de
Oskar Pfister, pastor protestante e educador de Zurique, que tinha por objetivo apresentar a psicanalise
aos educadores —, Freud adere a ilusao dos efeitos profilaticos da psicanalise. E impressionante como,
apesar de ja haver formulado os fundamentos (carater estrutural da renuncia pulsional) que lhe
permitiriam estar prevenido contra esta ilusao, mesmo assim, nao consegue deixa-la cair. Neste texto,
afirma que “a educacdo constitui uma profilaxia, que se destina a prevenir ambos os resultados — tanto
a neurose quanto a perversao” (FREUD, 1913a, p. 416), enquanto que a psicoterapia procura tratar o
sofrimento psiquico apds este haver se instalado. Assim, os conhecimentos psicanaliticos poderiam ser
usados pelos educadores para prevenir a instalacio de quadros patolégicos antes que houvessem se
estabelecido. O educador teria condi¢oes de reverter o quadro, pois seu contato com as criangas
permite-lhe ter acesso a um psiquismo ainda em formagao e, portanto, mais aberto a influéncia.

Apesar de Freud parecer estar aqui em ilusio, faz uma importante adverténcia aos educadores:

O educador, contudo, trabalha com um material que é plastico e aberto a toda
impressio, e tem de observar perante si mesmo a obrigacdo de nao moldar a jovem
mente de acordo com suas proprias idéias pessoais, mas, antes, segundo as disposicoes
e possibilidades do educando (FREUD, 1913a, p. 417).

Acreditamos que Freud nio poderia enunciar de modo mais claro um dos pilares éticos que
sustentam o ato educativo: o educador deve abrir mao de usar seu poder, conferido pela transferéncia,
para con-formar o outro a si mesmo, pois a condi¢ao de se manter a economia desejante ¢ a interdigao

que impede o educador de reduzir a crianga a um objeto, ou a uma imagem narcisica de si, onde se
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reflete a propria onipoténcia sem Lei. Referimo-nos aqui a Lei que regula a articulagdao entre sujeito e
Outro, necessaria para o advento do Desejo.

Em O Interesse Cientifico da Psicandlise (1913b, p. 226), Freud fala novamente nas vantagens de
uma “educac¢do psicanaliticamente esclarecida” para a profilaxia das neuroses, argumentando que um
educador com conhecimentos psicanaliticos, nao se meteria na tarefa ingléria de procurar suprimir a
forca os impulsos perversos das criangas, pois estaria prevenido sobre o “papel desempenhado pela
severidade inoportuna e sem discerni’ mento da educagao na producio de neuroses” (p. 225) e saberia
que o que a civilizagdo espera das criangas é derivado, através de sublimagbes e formagdes reativas, das
mogoes perversas proprias a sexualidade infantil. Caberia, entdo, ao educador psicanaliticamente
correto “abster-se de soterrar essas preciosas fontes de agdo e restringir-se a incentivar os processos
pelos quais essas energias sao conduzidas ao longo de trilhas seguras” (p. 225).

Porém, como afirma Lajonquicre (2002), para além de pensarmos que Freud formula uma
critica a educagdo de sua época em termos quantitativos (excesso de repressdao, etc.), podemos
depreender mesmo de seus textos anteriores a 1920 — ou seja, anteriores a formulagao da segunda teoria
pulsional — uma critica qualitativa as praticas pedagogicas de sua época. Uma leitura atenta do texto de
Freud que ora comentamos nos permite entrever que o autor fala dos limites da pretensio pedagdgica
de que haja meios de prever e garantir o acontecimento do ato educativo. O limite da pedagogia,
aparece claramente, funda-se na impossibilidade de os adultos fazerem “relacao” com as criangas, posto
que aqueles estao apartados do infantil, pela via do recalque.

Obviamente, nosso autor nao ¢é ingénuo para supor que o conhecimento tedrico da psicanalise

poderia nos reconciliar com o infantil, pois ele mesmo disse, em Psicandlise ‘Silvestre’, texto de 1910, que

se o conhecimento acerca do inconsciente fosse tdo importante para o paciente,
como as pessoas sem experiéncia de psicandlise imaginam, ouvir conferéncias ou
ler livros seria suficiente para cura-lo. Tais medidas, porém, tém tanta influéncia
sobre os sintomas da doenca, como a distribui¢do de carddpios numa época de
escassez de viveres tem sobre a fome (FREUD, 1910a, p. 211).

Se Freud se mostra cético sobre o efeito das informagdes advindas da teoria psicanalitica sobre o
inconsciente de um paciente, que razoes teria para se entusiasmar com o suposto efeito destas
informacoes sobre o inconsciente do educador? Certamente, ele nao se iludia com isto!

Freud (1913b) ainda adverte que o educador, ao insistir em seu ideal de normalidade, acaba por
fazer o educando pagar um alto preco, que se traduz em sofrimento psiquico. Podemos pensar que o
ideal de normalidade — que pode estar permeando a educagao de criangas — pode se forjar a partir de
qualquer proposi¢ao: quer seja ela derivada da moral sexual do tempo de Freud; quer se articule, como
em nossa época, aos ideais normativos fornecidos pela psicologia. Sabemos que ha uma relagiao
intrinseca entre a psicologia e os ideais sociais, onde muitas vezes aquela vem dar uma roupagem

aparentemente cientifica aos ideais e preconceitos sociais. Lacan (1964, p. 846) ja afirmava esta relagdo
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quando dizia: “A psicologia ¢ o veiculo de ideais: nela, a psique nao representa mais do que o patrocinio
que a faz qualificar de académica. O ideal é o servo da sociedade”.

Atualmente, podemos notar claramente que a psicologia tem permeado o campo educativo’,
eivando-o da ilusao de que é possivel, através do saber psicologico, fazer a “relacdo” adulto/ctianca
existir. O ideal de uma educagiao supostamente sem esforco por parte do aluno, facilitada por métodos
pedagdgicos apoiados na ultima moda em psicologia, tem invadido a escola e alimentado os sonhos de
pais e mestres. Acontece que os sonhos cedo se revelam pesadelos: explode a indisciplina; o fracasso
escolar se torna supostamente uma verdadeira epidemia; surgem os alunos com transtornos
hipercinéticos, etc. Podemos ler estes sintomas, que traduzem modos de sofrimento psiquico, como a
tentativa de a crianga se defender frente a proposi¢des educativas que procuram fazer existir a “relagdo”
adulto/ crianga, pois esta s6 podetia existir com a condicio de a crianca se apagar enquanto sujeito e se
entregar como objeto da Demanda educativa e normativa do educador que se enderega a crianca a
partir dos ideais de normalidade fornecidos pela psicologia. O sofrimento psiquico é a marca do sujeito,
através do qual, ele, ao se opor aos ideais educativos, recusa-se a se entregar enquanto objeto, a se
apagar enquanto sujeito. Afirma-se enquanto sujeito na hiperatividade, no fracasso escolar, na
indisciplina, etc. Ocorre que a psicologia acaba por toma-lo novamente como objeto, atribuindo seus
problemas a uma interioridade organica, cognitiva e/ou emocional. O circulo se fecha e a crianga, presa
nesta montagem perversa, torna-se o objeto de estudo e gozo das praticas psicolégicas com claro cunho
normativo.

E exatamente contra isto que Freud (1913a; 1913b) nos adverte: o educador nio deve moldar a

crianga a imagem e semelhanca de seus ideais, pois se o ato educativo for pautado por esta métrica,

a demanda educativa em lugar de deixar um lugar ‘vazio’ que possibilite a
producdo de um sintoma de estrutura — a prépria aprendizagem — pode acabar
exigindo de uma crianga a encarnagio, de fato, dos ideais que animam o ato [...].
Assim, as criancas acabam sendo vitimas de um certo trator pedagdgico que
pode condeni-las a inibi¢do intelectual ou a repeti¢do ecolalica dos conteudos
escolares (LA]ONQUIERE, 1999, p. 23-24).

Retomando o fio condutor que nos é dado pela questao da profilaxia, notamos que no texto Os
Caminhos da Formagao dos Sintomas (1917), Freud retorna a esta questdo, porém de modo menos
entusiastico. Afirma que a determinagdo da neurose é muito complexa, de modo que “niao podem ser
influenciadas em seu todo, se tomarmos em consideragdo apenas um dos fatores” (FREUD, 1917, p.
4206). Conta-nos que os adultos tém procurado retardar o desdobrar da sexualidade infantil, supondo
que isto poderia ser importante para a prevencao das doengas psiquicas; mas considera que isto é um

equivoco, posto que se esta desconsiderando os fatores constitucionais: “Uma prote¢do estrita da

2 A este fendmeno, a esta invasio da psicologia na cena educativa, Lajonquicre (1999) chama de discurso (psico)pedagdgico
hegemonico.



Freud: uma ética para a educagio 58

crianca carece de validade por ser impotente contra o fator constitucional” (p. 426). E importante
considerar que, como afirma Lajonquicre (2002, p. 119), a referéncia ao bioldégico, ao constitucional,
presente na obra de Freud, “era o recurso disponivel na época para se estabelecer na reflexdo uma
determinagao estrutural”. Assim, Freud, ao usar o argumento da constituicio — ou se o lermos a partir
dos conceitos de que dispomos hoje, da estrutura — considera os limites da psicoprofilaxia e chega a
afirmar que “continua sendo extremamente duvidoso saber até onde a profilaxia na infancia possa ser
executada com vantagens” (FREUD, 1917, p. 426). Notamos aqui que Freud ja nio se mostra tao
entusiasmado quanto ao fato de uma educa¢ao esclarecida pela psicanalise ter efeitos profilaticos:
aponta para um dado estrutural, que seria um obstaculo que resiste as boas intengdes dos educadores.

Em 1925, Freud desloca o eixo da esperanga profilatica das criancas para os educadores.
Vejamos como isto se da. Em seu Preficio a Juventude Desorientada, deAichhorn — livro de August Aichhorn
que trata da educagao de jovens delinqiientes — Freud, ao se desculpar de que seu aporte pessoal a
educacio tenha sido de pequena monta, afirma que, das “trés profissdes impossiveis — educar, curar e
governar” (FREUD, 1925, p. 341), havia se dedicado integralmente a segunda. Aqui, “Freud concebe o
aspecto profilatico de uma psicanalise para o educador, e nio mais somente para a crianga” (CIFALI,
IMBERT, 1999, p. 32), pois defende que seria importante que o educador se submetesse a uma analise,
apontando para os limites de uma informacao tedrica em psicanalise: “a instrucao tedrica na analise
fracassa em penetrar bastante fundo e nio traz convic¢ao” (FREUD, 1925, p. 342). A seguir, diz que a
psicanalise e a educagdo sio campos distintos e nao podem ser substituiveis. No entanto, como afirma
Lajonquiere (1999), uma educagiao — enquanto transmissao simbolica — articula-se com a psicanalise no
campo da ética, pois em ambas trata-se colocar em ato a castragao que humaniza, ou seja, a operagao da
Lei que situa a ndo relacio estrutural entre o sujeito e o Outro, entre o adulto ¢ a crianga.

Como a razao pela qual a pedagogia da época de Freud dificultaria a operagao da Lei articula-se
a critica freudiana a religido, deixaremos o exame desta questio para depois, quando abordarmos o
texto O Futuro de uma llusao (1927). Por ora, vamos dar um salto no tempo a fim de acompanharmos a
queda da ilusao profilatica e bordejar mais algumas questoes éticas que podemos retirar da obra de
Freud, para continuarmos delineando uma ética para o campo educativo.

Na conferéncia XXXIV de 1933, intitulada Explicagoes, Aplicagoes e Orientagies, Freud examina a
questdao da aplicagao da psicanalise a educagao. Volta a discutir a questao da profilaxia das neuroses.
Pergunta se ndo seria indicado psicanalisar as criangas, mesmo se sintomas neurdticos nao
apresentassem, como medida preventiva. Reconhece a inviabilidade de tal projeto, apesar de considerar
que este tipo de medida profilatica poderia ser eficiente. Afirma, entdo, que a “aplicacio da psicanalise a
educacio deve [...] ser buscada em outra area” (FREUD, 1933a, p. 182). Freud, neste texto, acaba por
abandonar a ilusio de que a psicanalise pode auxiliar de algum modo no estabelecimento de uma
educacio com efeitos psicoprofilaticos. Sua argumentacao baseia-se no seguinte: “a educagao deve

inibir, proibir e suprimir” (p. 182) os impulsos oriundos da vida pulsional da crianga, pois esta deve
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aprender a controlar-se. Ocorre que a psicanalise mostrou que esta supressao guarda relagdes estreitas
com o padecimento neurdtico. Nao se pode pedir a educacio que assim nao proceda, posto que a
inibicao da vida pulsional é condi¢ao necessaria para o processo civilizatorio. Caberia, entdo, encontrar
o “ponto 6timo que possibilite a educagao atingir o maximo com o minimo de dano” (p. 182), ou seja,
um ponto de equilibrio que fornecesse a medida exata do controle que a educagao deveria exercer sobre
a vida pulsional: “Sera, portanto, uma questao de decidir quanto proibir, em que hora e por que meios”
(p- 182). Freud afirma a impossibilidade de se saber, a prior, o que fazer, evocando a diversidade da
constituicio dos individuos para apoiar a idéia de que seria impossivel se estabelecer um método
educativo de validade universal.

Notemos que sempre que nosso autor percebe a necessidade de se invocar um limite que ¢ da
ordem do impossivel, recorre a constituicio para demarca-lo. Como ja dissemos, Lajonquicre (2002)
argumenta que este era o meio que Freud dispunha para referir-se a questdes estruturais. De que dado
da estrutura se trata aqui? Da impossibilidade estrutural de haver “relagao” educador/educando, ou
seja, de o educador, em uma educacdo suposta ideal, saber antecipadamente o que se passa na mente da
crianga, para entao adequar sua intervencgao a realidade psiquica infantil. Como bem diz Lajonquicre
(1999), esta ¢ a ilusio em que se sustenta o discurso (psico)pedagdgico hegemodnico, que insiste em
desconhecer a impossibilidade da “relacio” adulto/ctrianca. Esta ilusdo se funda na “tese da adequagio
natural, entre a intervencao educativa e os estados espirituais infantis” (p. 18) e tem por efeito uma
exclusio do desejo que deve animar o ato educativo para que este tenha incidéncia subjetiva.

A partir desta impossibilidade estrutural de o adulto vir a fazer “relagao” com a crianga, Freud
desloca a incidéncia da psicanalise no campo da psicoprofilaxia da crianga para o adulto, ideia esta ja
presente em 1925. Pensa que se a psicandlise pode auxiliar de algum modo na prevencio do
adoecimento psiquico das criangas, isto sé pode se dar em seu proprio campo, ou seja, através da
analise dos educadores, sejam eles pais ou professores. Este seria um meio de o adulto em posigao de
educar se reconciliar com o infantil que constitui seu inconsciente. Isto poderia abrir a possibilidade de
as dificuldades que o adulto tem em relagao a sua posi¢do inconsciente nao se presentificarem em seu
enderecamento as criangas, pois quando tal coisa se d4, a crianga pode ficar capturada no fantasma do
adulto, e realizar em seu sintoma o que advém do Outro (encarnado no adulto). No presente texto,
Freud enuncia claramente tal conexao entre o inconsciente do adulto e o sofrimento da crianga, quando
diz que, no caso da analise de criancas, “as dificuldades sao externas, influenciadas pelo relacionamento
com os pais, ezbora tais dificuldades, afinal, necessariamente facam parte da condigao da crianga” (FREUD, 1933a,
p. 188, grifo nosso). Assim, as dificuldades das criangas sao consoantes as dificuldades dos adultos, no
caso citado por Freud, dos pais. Esta ideia ¢ também afirmada por Lacan (1969, p. 369) quando diz:
“[...] o sintoma da crianga acha-se em condi¢ao de responder ao que existe de sintomatico na estrutura

familiar. O sintoma [...] se define [...] como representante da verdade. O sintoma pode representar a
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verdade do casal familiar”. Acreditamos que esta relacdo entre o sofrimento da crianga e a posi¢ao do
adulto frente a ela ¢ valida também no campo educativo, pois toda vez que um adulto se dirige a uma
crianga, se a dimensio da Lei — que impede o educador de tomar a crianga como complemento
narcisico seu — ndo estiver presente, ha uma captura da crianca em uma relagio produtora de
sofrimento psiquico.

Atualmente, o discurso (psico)pedagégico hegeménico (LAJONQUIERE, 1999), ao reduzir a
referéncia simbdlica do ato educativo — pois o pensa como uma relagio dual, onde o saber psicolégico
¢ chamado para fazer existir a célula narcisica em que o educador procura fechar-se com o educando —
tem elevado o sofrimento psiquico a propor¢oes epidémicas. O fracasso escolar, a indisciplina, a
violéncia e a hiperatividade sao, assim, parafraseando ILacan (1969), respostas ao que existe de
sintomatico no discurso (psico)pedagdgico hegemodnico, ou seja, o nada querer saber do desejo que
anima o ato educativo.

De fato, acreditamos que a contribuicio que a psicanalise pode dar a educagdo é manter
constante a critica a ilusdo embutida na Pedagogia, qual seja, a de que seria possivel fabricar almas ao
gosto do sistema pedagdgico da moda. A psicanalise deve insistir na dimensao da ética e sua relagao
com o ato educativo e nao entrar em discussoes que se referem ao conteudo daquilo que seria ensinado,
se este é conforme a revolu¢ao ou a conservagao social, por exemplo. Se a dimensao ética, veiculada
pela psicanalise, se faz valer “todo aquele que nela se educou jamais tomara em sua vida posterior o
partido da reagao e da repressio” (FREUD, 1933a, p. 184), posto que foi prevenido acerca da ilusao
que se funda em sistemas fechados, impregnados de certeza e avessos a0 pensamento.

Se a conferéncia XXXIV nao for suficiente para nos convencer de que Freud deixa cair a ilusao
psicoprofilatica, podemos recorrer ainda a uma passagem de Awadlise Termindvel e Intermindvel (1937), em
que nosso autor retorna a questio da educacao, pela via do esclarecimento das criangas quanto a vida
sexual. Se em 1907 e em 1909, demonstrava certo otimismo quanto ao carater profilatico destas
informag¢oes — lembremos que entdo estava em ilusdo — na referida obra, Freud atesta a queda da ilusao,
quando diz que nao afirma serem tais esclarecimentos nocivos ou desnecessarios, “mas que o efeito
profilatico dessa medida liberal tem sido grandemente superestimado. Apds tais esclarecimentos, as
criangas sabem algo que nio conheciam antes, mas nao fazem uso do novo conhecimento que lhes foi
presenteado” (FREUD, 1937, p. 266), pois nao se curvam a esta informa¢ao e mantém, secretamente,
suas crengas nas teorias sexuais que elaboraram a partir da organizagao libidinal que adquiriram. De
fato, aqui nosso autor enterra, sem sombra de duvidas, qualquer pretensio de a psicanalise, em seu
aporte a educagao, promover uma profilaxia das neuroses. Porém, cabe-nos observar ainda, que o
interesse de Freud pela educagdo nao ¢é enterrado com a ilusao profilatica, mesmo porque nao se
reduzia a este ponto especifico. Como diz Lajonquicre (2002, p. 116): “[..] a esperanga freudiana

manteve-se constante na medida em que nao se articula como mais uma reforma educativa em sentido
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estrito, ou seja, em prol de um fim profilatico desejado”, mas ganha seu sentido a partir do constante
interesse de Freud pelas questdes relativas a Cultura.

Para demonstrarmos a estreita relacio entre o que Freud teoriza sobre a Civilizagdo e a sua
preocupagio com a educagao, bem como para situar neste ambito a critica a pedagogia de sua época, de
onde podemos derivar mais indicagOes éticas para a Educagdo, examinaremos a seguir os textos O
Futuro de nma liusao (1927), A Questao de uma Weltanschannng (1933b) e Por que a Guerra? (1933c).

Em O Futuro de uma llusao (1927), Freud afirma (1927, p. 16) ndo ser necessario distinguir entre
civilizacao e cultura, posto que se entende por esses termos “tudo aquilo em que a vida humana se
elevou acima de sua condi¢iao animal e difere da vida dos animais”. Ocorre que, como a civilizagiao se
funda sobre uma rendncia pulsional, os homens experimentam hostilidade em relagao a Cultura. As
institui¢oes, os regulamentos e as leis sao modos de proteger a civilizagio contra as tendéncias
destrutivas que os individuos nutrem contra ela. Freud, entdo, argumenta que alguém poderia pensar
que se estabelecéssemos regulamentos culturais que nao fossem tao coercitivos e se educassemos as
criangas de modo que percebessem o ganho que o ser humano tem com o processo civilizatorio, os
novos homens assim criados nao seriam hostis em relagao a civilizagdo. Nosso autor acaba por desiludir
quem assim pensasse, apesar de afirmar as boas intengdes de um projeto que visasse influenciar os
individuos em tenra infancia, na qual o destino das mogoes pulsionais se trama. Ocorre que a vida
pulsional nio se dobra tio facilmente a um plano educativo bem intencionado, de modo que “as
limitagbes da capacidade de educacio do homem estabelecem limites a efetividade de uma
transformacao desse tipo em sua cultura” (FREUD, 1927, p. 19). Assim, o limite a influéncia educativa
deriva do proprio real da pulsao.

A seguir, Freud retorna a ideia de que o processo civilizatorio se funda, de modo estrutural,
sobre a interdi¢ao. Ocorre que, 20 mesmo tempo em que o interdito inaugura a civilizagao e o humano,
forma “o amago da hostilidade para com a civilizagao” (FREUD, 1927, p. 21). Assim, estabelece um
nexo intrinseco entre a cultura, o nascimento do humano e o estado de mal-estar irredutivel’. Este se
funda a partir de uma privagdo de gozo, instaurando um déficit ndo contingente, uma falta-a-gozar
necessaria ao surgimento do humano. Notemos que esta renuncia a satisfacao pulsional tem que ser
refeita por cada crianca que nasce, a fim de que se torne de fato bumana. Esta renuncia é decorrente de
um processo de internalizagao das interdi¢oes culturais que se cristaliza sob a forma do superego.

Freud, entio, observa que, se estas interdigdes acabaram se tornando exigéncias culturais
incontestaveis para a maioria das pessoas, 0 mesmo nao ocorre no campo das chamadas “exigéncias

morais da civiliza¢do”, ou seja, no campo da regulagao cotidiana das atitudes de um homem para com

3 Em O Mal-Estar na Civilizacdo (1930), Freud reafirma o carater irredutivel do mal-estar no mundo humano. Articula-o ao
carater inelutavel da oposicao entre pulsées de vida e pulsio de morte. A civilizagio aparece como uma montagem de
Eros que se opde a pulsio de morte. Assim, Freud inscreve a civilizagdo no interior da luta pulsional. O mal-estar ¢é,
portanto, estrutural.



Freud: uma ética para a educagio 62

outro. Situa que os ideais culturais foram formados a partir do precipitado de conquistas que uma dada
cultura produziu, de onde se extrai uma imagem ideal em relacio a qual as novas conquistas vao se
medir e que fornece a uma civilizagdo uma coesao interna e um parametro, a partir do qual se diferencia
de outras culturas. Ao lado dos ideais culturais, Freud identifica a arte e a religido, como um dos
produtos da civilizagdo. Nosso autor propde-se, entdo, a analisar os mobeis que estdo na base da
constitui¢ao da religido.

Caracteriza a religido como uma ilusdo, ou seja, uma crenga animada pelo desejo de desconhecer
o radical desamparo do humano.

Notemos que, para Freud (1927), ilusio nao implica necessariamente em erro, pois o que define

a ilusdo ¢é que esta ¢ fundada em um desejo, do qual extrai sua forca:

Podemos, portanto, chamar uma crenga de ilusdo quando uma realizagdo de
desejo constitui fator proeminente em sua motivacdo e, assim procedendo,
desprezamos suas relacSes com a realidade, tal como a prépria ilusio nio da
valor a verificagao (FREUD, 1927, p. 44).

Ocorre que a partir da logica religiosa o que rege o mundo humano é a vontade divina que
acaba por estabelecer parametros de julgamento para as agdes humanas, as quais seriam recompensadas
se participassem do Bem, fim ultimo da vontade de Deus — ou, o homem receberia a justa punicio,
caso se extraviasse do Caminho previamente tracado para ele. Obviamente, como a religido é um
sistema metafisico, recompensas e puni¢oes podem ocorrer nesta vida ou no além.

Freud manifesta seu desejo de que uma ética, necessaria para a convivéncia humana, pudesse
fundar-se sobre outras bases que nao as advindas da religido. Abordaremos esta questao com a ajuda de
outros textos do autor, de um periodo posterior. Tal perspectiva aparece tanto em A Questio de uma
Weltanschanung (1933b) quanto em Por que a Guerra? (1933c).

Retornando a 1927, vemos que Freud faz uma critica contundente a educagao de sua
época, amparada na religido. Afirma que a educagao de criangas tem sido empreendida a partir de
duas proposi¢oes: retardar as manifestagdes da sexualidade e incutir nas mentes infantis os
preceitos religiosos. Freud qualifica estes objetivos como perniciosos para o pensamento, como
promotores de uma atrofia do intelecto. A partir dai, propée uma educacio destituida de
fundamentos religiosos que mascaram o desamparo do ser humano e iludem os homens de que
uma ética poderia ser fundada em bases transcendentes. A esta educagao que operaria a queda da
ilusao, Freud (1927, p. 64) chama de “educacio para a realidade”. Para ele, a destitui¢do da ilusao
fara com que o homem saiba que s6 pode contar consigo e com as produgoes humanas para
viver. A partir daf poderia ser possivel que os homens fundassem uma ética imanente ao mundo

humano.



63 Christiano Mendes de 1 ima

Percebemos, assim, que, para Freud, a queda da ilusao de que a ética pode se justificar em
um fundamento para além do humano, faria com que o homem tomasse para si as rédeas da
propria vida e de suas escolhas, responsabilizando-se integralmente por elas.

Notamos, entao, que a critica que Freud faz a pedagogia fundamenta-se em que, ao se
amparar no sistema religioso, encontra sua base em uma dimensio para além do humano,
implicando a demissao do educador da responsabilidade ética perante seus atos, pois se age em
nome de Deus, acertos ou erros nio podem ser creditados na propria conta.

A seguir, faremos uma breve analise do texto da conferéncia XXXV: A Questio de uma
Weltanschanung para pensarmos de que modo a critica freudiana a pedagogia de sua época ainda
pode ser considerada valida para as praticas educativas que se ddo atualmente. Observemos que
apesar de mais uma vez Freud retornar a sua critica a religido, esta, neste texto, adquire um
carater mais abrangente, posto que a critica a religiao também se faz valer para toda formula¢io
discursiva que se formata a partir de uma visao de mundo totalizante, como o marxismo, por
exemplo. Se tomarmos a defini¢ao da funcao da ilusao que consta do texto Reflexdes para os Tempos
de Guerra e Morte, de 1915, aparece claramente que esta pretensio de compor uma visio do
mundo sem falhas é uma ilusao. No texto de 1915, Freud dizia: “Acolhemos as ilusdes porque
nos poupam sentimentos desagradaveis, permitindo-nos em troca gozar de satisfagoes” (FREUD,

1915, p. 317). E em 1933, ao definir o que chama de Weltanschauung, Freud afirma:

[...] ¢ uma construcido intelectual que soluciona todos os problemas de nossa
existéncia, uniformemente, com base em uma hipdtese superior dominante, a
qual, por conseguinte, ndo deixa nenhuma pergunta sem resposta e na qual tudo
0 que nos interessa encontra seu lugar fixo. Facilmente se compreendera que a
posse de uma Weltanschannng deste tipo situa-se entre os desejos ideais dos seres
humanos. Acreditando-se nela, pode-se sentir seguranca na vida, pode-se saber o
que se procura alcancar e como se pode lidar com as emogdes e interesses
proprios da maneira mais apropriada (FREUD, 1933b, p. 193-194).

Destas duas afirmacgdes tdo distas no tempo, podemos depreender o estatuto de ilusao que
Freud confere a este sistema de pensamento fechado em si mesmo e que conteria em si as
respostas para todos os enigmas do universo. Ilusio, no sentido de que sido formagdes ideativas
que procuram tornar a vida humana menos dolorosa, e o fazem ao se sustentar sobre o desejo de
desconhecer o carater irreparavel do desamparo fundamental do homem. Dizemos aqui
desamparo, com o intuito de significar ndo sé a solidaio do homem no mundo e seu caminho
indefectivel em direcao a morte, mas, principalmente, a impossibilidade de ele fundar seus atos, a
partir de uma certeza qualquer, seja ela religiosa ou laica. Frente a este desamparo, como bem diz
Freud, é compreensivel que o homem procure uma Weltanschanung que lhe fornega alguma baliza
onde se agarrar para estar no mundo de forma menos sofrida. Ocorre que, no momento em que

assim procede, esta em ilusao.
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Freud (1933b) diz que nao se trata de desconsiderar ou desqualificar os produtos desta
ilusdo — como a arte, a religido e a filosofia — mas, sim, de apontar seu carater ilusério. Este se
funda na ideia de que seria possivel construir uma visao de mundo em que tudo se explicasse por
referéncia a seu proprio sistema.

Dos trés produtos da ilusao — arte, filosofia e religido — Freud considera esta ultima como
a mais nociva, pois a arte se sabe ilusao e nao pretende rivalizar com a ciéncia; a filosofia, apesar
de pretender elaborar grandes sistemas explicativos do universo, estes sao demolidos a medida
que avanga a ciéncia e, ademais, a filosofia ndo tem penetragao nas grandes massas. Ao contrario,
“a religidao ¢ um poder imenso que tem a seu servigo as mais fortes emog¢oes dos seres humanos”
(FREUD, 1933b, p. 196); que outrora procurou ocupar o lugar da ciéncia e que construiu “uma
Weltanschanung coerente e auto-suficiente num grau sem paralelo e que, embora profundamente
abalada, persiste na atualidade” (p. 197).

Assim, a critica a religido, neste texto, é extensiva a todo e qualquer sistema que se funda
em uma Weltanschauung que pretenda abranger todas as questdes que se apresentam ao ser
humano. Em outras palavras, Freud critica as ilusdes que nao se sabem enquanto tais. Compara,
entdo, a Weltanschauung religiosa e a neurose.

Podemos pensar que a comparagao entre religido e neurose se justifica, porque ambas nao
querem saber nada sobre o desejo, fundam-se, antes, na evitacdo do desejo; a primeira justifica as
escolhas humanas em realidades transcendentes; a segunda, procura desconhecer a implica¢io do
sujeito e sua responsabilidade pelos (des)caminhos que toma sua vida.

Portanto, podemos dizer que a critica que Freud faz a religido como fundamento da ética
e, desse modo, também a pedagogia de sua época, posto que esta estava fundada em principios
morais advindos da religido, estrutura-se em torno de “seu cunho justificacionista [...], obturador
da mesmissima dimensao ética do agir humano” (LA]ONQUIERE, 1999, p. 153). Desse modo,
na medida em que a ética que permeia o agir humano em geral, ¢ no campo educativo em
especial, adquire sua sustenta¢do e justificacdo na religido, ou como atualmente, no discurso
psicolégico que invade a cena educativa, hd o impedimento de se abrir a possibilidade de o
homem se questionar sobre o desejo que se faz presente em seus atos. A religido, no tempo de
Freud, e a psicologia, no nosso, acaba por fornecer uma certeza ao educador, fazendo com que
ele se enderece as criancas em nome destas entidades, o que tem por efeito sua nao implicagao,
enquanto sujeito desejante, no ato educativo.

Ademais, se tomarmos a definicao que Freud (1933b) nos fornece acerca do que seja uma
Weltanschauung, podemos considerar que o discurso (psico)pedagdgico hegemodnico
(LAJONQUIERE, 1999) pode ser considerado uma Weltanschanung, embora restrita ao campo
educativo. Pois, parafraseando Freud, trata-se de uma construcio intelectiva que procura explicar

todo o campo educativo e apresentar solugdes para seus impasses, “uniformemente, com base em
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uma hipétese superior dominante, a qual, por conseguinte, ndo deixa nenhuma pergunta sem
resposta e na qual tudo o que nos interessa encontra seu lugar fixo” (FREUD, 1933b, p. 193). No
caso do referido discurso, conforme podemos ler em Lajonquiere (1999), a hipétese dominante
com a qual se pretende explicar tudo o que se passa na cena educativa é a ideia onipresente de
que o educador deve regrar seu ato a partir do grau de desenvolvimento (psico)natural em que se
encontra a crianga. Os fracassos na educagio sio compreendidos como o resultado de uma
inadequacao metodoldgica do educador em relagio ao nivel de maturidade do organismo, ou
como o efeito de uma natureza infantil indomavel, por questdes (psico)organicas. O educador
assim ¢é chamado a submeter sua ac¢do aos parametros dados pelos conhecimentos
(neuro)psicolégicos e, com isto, esta abortada a possibilidade de sustentar sua ac¢io com
referéncia a uma histéria, ou seja, em nome proprio.

Isto implica a demissao do educador, quer seja ele pai ou professor, da responsabilidade
ética pelo ato educativo. Para nos, isto esta na base do (des)caminho tomado pela educagao em
nosso tempo. Para que haja Educacdo, ou seja, transmissdo simbolica, faz-se necessario, na
educacio de uma crianga, que um adulto sustente um ato em nome proprio, ou seja, no qual o desejo
esteja implicado. Nao se deve pretender nem a suposta pureza dos atos sustentados em nome da
técnica, seja ela qual for, nem a crenca de que a crianga caminha por si mesma, aprende por si mesma;
pois em ambos os casos o que ocorre é a propria demissao do educador do ato educacional.

Como bem nos aponta Lajonquicre (1999), nas escolas, assistimos hoje, a uma situagao em que
o professor se ampara em todo um arsenal técnico psicopedagogico e regra suas agoes a partir daquilo
que teoricamente supde necessario para desenvolver as capacidades infantis que estariam em estado de
poténcia. Esta concepgao situa a educagdao no plano da mera estimulagao de capacidades e habilidades
que se supde involuidas na crianga e impede o processo em que o ato educacional é sustentado
eticamente por um sujeito (educador) desejante que se relaciona com uma crianga, também sujeito
desejante (e nao mero amontoado de habilidades a serem estimuladas).

Acreditamos que a educagdo nao é um termo abstrato, mas que é composta de atos educativos
nos quais a subjetividade do educador esta presente e suas palavras — se ditas em nome préprio e nao
em nome de uma teoria psicopedagdgica — com sua intrinseca ambigiiidade, permitem as criangas se
colocarem questdes tais como: “o que o professor (ou pai) quer de mim? O que quer que eu aprenda?
Para qué? Para mim? Para ele? O que quer que eu saiba?”. Perguntas de um sujeito que pode se abrir
para o campo do saber compartilhado, para a Cultura, a partir do desejo enigmatico de um educador
que sustente atos educativos, a partir dos quais a curiosidade infantil possa ser posta em movimento e
possa aceitar o pensamento da crianga como uma atividade singular e nao como um mero arremedo

dos enunciados curriculares ou a repeti¢ao ecolalica das palavras do educador; assim como reconhecer
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na aprendizagem de cada crianga um ato de um sujeito e nao simplesmente lé-la como uma decorréncia
natural de sua poténcia educativa.

Uma vez que, atualmente, o quotidiano escolar estd todo atravessado pelas teorias
psicopedagogicas, o que tem por efeito a demissdo do educador do processo educativo, posto que este
passa a se enderecar as criangas a partir de uma teoria, ha a redugdo do estofo simbdlico que estaria
contido no ato educativo, se este fosse sustentado pelo educador em nome préprio, veiculando, assim,
a Lei que funda a Cultura, filiando a crianga a uma histoéria. Lajonquicere (1999) afirma a relagdo entre o
afluxo dos saberes psicopedagogicos na situagao escolar e a reducdo da dimensdao simbolica da Lei,
quando diz que no cotidiano escolar “nao imperam verdadeiras leis, mas quase-leis, isto é, apenas regras
ou normas de moral psicopedagogica” (p. 706).

A partir da psicandlise podemos estabelecer uma importante distingao entre Lei e moral. A Lei
se refere fundamentalmente a interdi¢do do incesto. Da estrutura desta interdi¢cao, podemos destacar
que se trata de uma proibi¢io que abre uma gama de possibilidades. Como diz Lajonquiere (1999, p.
76): “a lei proibe e abre um leque de possiveis outros”. De fato, se pensarmos na conjuntura edipica,
notamos que, 20 mesmo tempo em que a Lei opera no sentido de interditar a relacao incestuosa mae /
filho, garante também uma regulacdo da estrutura, ou seja, do simbdlico; ordenacdo esta que permite o
deslocamento do investimento libidinal na mae (objeto interdito) para outros objetos possiveis. A Lei é,
entdo, a garantia do simbdlico e condi¢ao necessaria para a emergéncia do sujeito do desejo. Estamos
aqui no campo da ética, no campo em que esta aberta para o sujeito a possibilidade de escolhas nas
quais é posto em ato o engajamento subjetivo. Ja a regra, solidaria moral, se situa no terreno do
imaginario, pois ela “prescreve categoricamente a pratica de atos concretos” (LAJONQUIERE, 1999,
p. 76). Tal prescri¢ao que coloca em ato uma demanda de conformagao aos ideais imaginarios do Outro
implica a apreensdo da crianga em uma posi¢ao de objeto, chamada a fazer relagio com Outro, ou seja,
a servir como complemento imaginario, narcisico do Outro, no caso, do educador.

Obviamente, nao ha possibilidade de uma educagao ocorrer na auséncia de ideais, pois estes sao
o fundamento mesmo da educa¢io. Nao podemos, porém, nos confundir: se o ato educativo deve
veicular os ideais simbolicos que se articulam a Cultura (notemos que, a estes ideais, o proprio
educador, sujeito do ato, esta submetido; assim, a dimensao da Lei estd operante); isto nao implica em o
educador procurar conformar a crianga a seus proprios ideais imaginarios, pois desta posi¢ao ele nao
veicula a Lei, apenas impde regras as quais as criangas devem se adequat.

Ocorre que nas praticas que se tramam no interior da escola, notamos que ha o império das
regras e da moral, pois os adultos niao se enderecam as criancas em nome proprio, veiculando a Lei, e
que, a0 se enderecarem, a partir de uma compreensao da suposta realidade psicologica da criancga,
promovem uma captura da crianga na dimensao imaginaria, o que esvazia a fala e o ato do educador de
sua poténcia educativa. Assim, a direcao da educacdo de criancas ndo deve se assentar no campo da

moral, mas sim no campo da ética, em que o desejo esta implicado.
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Portanto, os educadores, quando tomados pelo discurso (psico)pedagdgico hegemodnico
(LAJONQUIERE, 1999), extraviam-se do caminho que tornaria possivel a ocorréncia de uma
educacio, entendida como filiacio da crianca a Cultura. Seus atos se fundam no desconhecimento de
cada uma das balizas que podemos reconhecer, a partir da obra freudiana, como fundamentais para
garantir a dimensdo ética que pode tornar a educacdo possivel. A esta altura podemos reunir tais
indicagbes como se segue: o educador nio deve procurar moldar a crianca a seus ideais imaginarios;
deve se enderecar a crianga, a partir da propria castragdo, ou seja, reconhecer-se atravessado pela Lei
que coloca em ato quando se enderega as criangas; e, por ultimo, nao deve cair na ilusdo
justificacionista, que o demite da responsabilidade de sustentar seu ato em nome proéprio. Tudo isto
poderia ser assim resumido: ao educador ¢é interditado tomar a crianga como objeto. S6 assim podera

ser possivel que uma educag¢ao ocorra, apesar da impossibilidade de A educagao ocorrer.
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