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RESUMUO: Neste trabalho daremos atencio, sobretudo, ao texto de Para a genealogia da moral, de 1887, obra em
que Nietzsche quer, primeiramente, problematizar a moral, pois entende que na tradi¢do filoséfica predomina a
cren¢a na moral como algo inerente a0 homem e como uma certeza irrefutavel. A crenca na moral, entretanto,
deve ser criticada e investigada a fim de que se possa compreender sua origem histérica e seus propdsitos, suas
cansas € seus sintomas. Na primeira dissertacao da Genealogia, “Bom ¢ man”, “bom” e “ruim”, Nietzsche destaca a
existéncia de dois #pos de moral, a moral dos nobres, fortes, e a moral dos escravos, fraca. Tais tipos indicam duas formas
de valorar: a primeira tem como elementos constitutivos a negagao, o ressentimento, a necessidade do nivelamento

dos homens, enquanto a segunda advém de um pdathos da distancia e de um auténtico orgulho de afirmagio de si
peculiar aos homens forzes.
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The genealogical procedure: investigation of the value of moral values

ABSTRACT: This work seeks to demonstrate that moral values are not absolute and are not unquestionable.
Therefore, we will investigate the book On the Genealogy of Morality (1887), in which Nietzsche aims to question
morality, because he considers that belief in morality prevails in the philosophical tradition as inherent to man with
unmistakable certainty. However, belief in moral needs to be criticized and investigated to understand its historical
origin and its goals, its causes and symptoms. In the first part of the Genealogy, “Good and Evil’, “Good”’ and “Bad”,
Nietzsche highlights the existence of two #pes of morals, the moral of the noble, strong, and the moral of the slaves,
weak. These types show two ways of evaluating: the first has as constitutive elements denial, resentment, the

necessity of turning men equal, while the second come from the pdthos of distance and from an authentic pride of
affirmation of oneself, peculiar to s#rong men.
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Ao falar de valores, falamos sob a inspiracio, sob a oOtica da vida: a vida mesma nos
forca a estabelecer valores, ela mesma valora através de nds, ao estabelecer valores.2

Para a genealogia da moral ¢ uma das obras mais fecundas de Nietzsche ¢ um dos textos mais
importantes a compreensao de sua radical critica da moral. Publicado em 1887, o texto faz parte do
periodo tardio — 1883-1888 — da produgao do autor. No Prdlggo, Nietzsche afirma que o livro é fruto de
um processo de amadurecimento e fortalecimento de pensamentos antigos sobre a origem dos
“preconceitos morais”, mas adverte que a atenc¢ao voltada para este tema nao ¢, simplesmente, expressao

de uma questao pessoal.3

O fato de que me atenho a eles ainda hoje, de que eles mesmos mantenham juntos de
modo sempre firme, crescendo e entrelacando-se, isto fortalece em mim a feliz
confiang¢a em que ndo me tenham brotado de maneira isolada, fortuita, esporadica, mas
a partir de uma raiz comum, de algo que comanda na profundeza, uma vontade
fundamental de conhecimento que fala com determinagdo sempre maior, exigindo
sempre maior precisao. Pois somente assim convém a um filésofo. (NIETZSCHE,
2010b, p. 8)

Apesar de Nietzsche, por vezes, afirmar seu interesse pessoal' pelo problema da moral, as
discussoes por ele empreendidas extrapolam o “campo subjetivo™: “a questdo da origem dos valores
morais ¢ para mim [...] uma questao de primeira ordem porque condiciona o futuro da humanidade.”
(NIETZSCHE, 2009, p. 76).

O procedimento genealdgico, ja em gestagao em textos anteriores, estabelece uma ruptura radical
com a tradi¢do filoséfica, na medida em que um dos seus propositos é impugnar a velha concepgao de
moral historicamente enraizada na filosofia e na cultura ocidental, ou seja, implodir as bases da
compreensio predominante da moral: Nietzsche ndo quer apenas colocar sob suspeita esta ou aquela
moral, mas a moral mesma, num sentido mais amplo: a suspei¢ao “diz respeito a moral, a tudo que até
agora fol celebrado na terra como moral.” (NIETZSCHE, 2010a, p. 8). A base a partir da qual se
desenvolve a critica genealdgica ¢, pois, a suspeita contra moral: nossos valores nao sio e §i ¢ nao
expressam uma verdade absoluta ou « priori; exprimem, ao contrario, diferentes perspectivas posto que sao
expressoes da vontade de poténcia.

Motivado pela preocupacio em investigar a origem da moral, a génese dos valores morais,

Nietzsche afirma que aprendeu a nao procurar a origem do bem e do mal “por tras do mundo”, o que

NIETZSCHE, Crepiisculo dos idolos, § 5, p. 37.

SEm seu livro Nietgsche: sua filosofia dos antagonismos e os antagonismos de sua filosofia, Miller-Lauter salienta que quando se
consideram as afirmacoes nietzschianas como meros desdobramentos de suas inquietacdes pessoais, ndo é possivel levar a
cabo, honestamente, os problemas levantados pelo “filésofo do martelo”: “quando se compreendem as asser¢oes de Nietzsche
apenas como derivagdes de sua constituicao individual, nao se pode mais levar a sério a pretensao a verdade dessas discussoes
que polemizam entre si” (MULLER-LAUTER, 2009, p- 33).

“Na realidade, para Nietzsche, toda filosofia é uma confissao pessoal do filésofo: “no filésofo [...] absolutamente nada ¢é
impessoal; e particularmente a sua moral dd um decidido e decisivo testemunho de quem ele ¢ - isto é, da hierarquia em que se

dispdem os impulsos mais intimos de sua natureza”.
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significa que recusa as concepgoes que justificam a moral a partir de uma visao dualista. Nietzsche se
opde as visoes — pata ele, metafisicas, filoséficas e/ou religiosas — que pretendem explicar a moral
partindo do pressuposto da existéncia da verdade ou de um suposto incondicionado — esséncia, identidade,
ser— e, inclusive, de um “outro mundo”, um mundo transcendente no qual estariam os principios a partir
dos quais a a¢ao humana deveria ser guiada.

Sua ambic¢do possui longo alcance: com a genealogia, Nietzsche procura levar a cabo uma critica
cujos desdobramentos afetam os principais alicerces sobre os quais estd fixada a tradi¢ao filoséfica e
cultural do ocidente. A genealogia — uma reflexao sobre a génese histérica dos valores morais — nao esta
tixada sobre o solo rigido dos velhos ideais e das velhas crengas metafisicas: atuando de forma minuciosa,
ela se debruga sobre a historia. Ja utilizada em obras anteriores, como vimos, a historia tem um papel
imprescindivel para a investigacio genealdgica. Porém, ao exalta-la, Nietzsche tem uma compreensio
peculiar, ndo esta engajado na busca do sentido e da orzgez — entendida tal como a tradi¢ao — dos valores,
pois assim estaria incorrendo no mesmo equivoco de seus antecessores.’

Como genealogista, Nietzsche nio esta a procura de um principio primeiro que justifique a

250

existéncia da moral e dos valores ez si. Distinto das investigagoes que, voltadas para o “céu’™ e reféns de
verdades metafisicas, se aproximam da cor azul, o procedimento genealdgico se reporta a cor cinza, como
afirma em Para a genealogia da moral, para indicar que sua pesquisa ¢ documental; ela procura a origem, os
desdobramentos historicos, as “intengdes” e, mais ainda, as condig¢Ges fisiologicas que ha por tras das
valoracoes e dos valores. Para o procedimento genealdgico, é preciso compreender a origerz dos valores,
considerando que cada valor remete a “alguém” que avalia ou interpreta ou, como veremos, a um #po de
vontade de poténcia’: “moral é a vontade de poder DE QUEM?”, pergunta Nietzsche (NIETZSCHE, 1978,
p. 125).

Ainda no inicio do Prilggo, Nietzsche observa que, a despeito de nossa extensa erudi¢io, nao
possuimos um conhecimento profundo a respeito de nés mesmos. Ora, a que ele se refere? A que se deve
esse desconhecimento? Os homens — incluindo os filésofos — se enredam num erro: tomam os valores
morais como fundamentos a partir dos quais se pode determinar e avaliar o comportamento de todos,

desprezando as raizes histoéricas dos préprios valores. Até mesmo os “psicologos”; que empreendem

esfor¢os em prol da reconstrucao da origem da moral, sdo influenciados pelo modo comum de julgar os

5No texto Nietzsche, a genealogia ¢ a histéria, Foucault considera: “por que Nietzsche genealogista tecusa, pelo menos em certas
ocasides, a pesquisa da origem (Ursprung)? Porque, primeiramente, a pesquisa, nesse sentido, se esforca para recolher nela a
esséncia exata da coisa, sua mais pura possibilidade, sua identidade cuidadosamente recolhida em si mesma, sua forma imével
e anterior a tudo o que é externo acidental, sucessivo. Procurar uma tal origem ¢ tentar reencontrar ‘o que era imediatamente’,
‘aquilo mesmo’ de uma imagem exatamente adequada a si; ¢ tomar por acidental todas as peripécias que puderam ter
acontecido, todas as asticias, todos os disfarces; é querer tirar todas as mascaras para desvelar enfim uma identidade primeira
[..].”” FOUCAULT, 2010, p. 17).

°Cf. NIETZSCHE: “A diregao da efetiva bistdria da moral, prevenindo-o a tempo contra essas hipdteses inglesas que se perdem
no azul. Pois é ébvio que uma outra cor deve ser mais importante para um genealogista da moral: 0 wnza, isto é, a coisa
documentada, o efetivamente constatavel [...].” (NIETZSCHE, 2010, p. 13).

7Cf. NIETZSCHE: “Mas todos os fins, todas as utilidades sao apenas zndicios de que uma vontade de poder se assenhorou de
algo menos poderoso e lhe imprimiu o sentido de uma funcio.” (NIETZSCHE, 2010, p. 61).
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valores.

Na primeira dissertacao — “Bowm ¢ mau”, “bom” ¢ “ruim” —, em que analisa a dupla origem dos
valores, Nietzsche destaca o papel dos psicdlggos ingleses’: ndo obstante sua iniciativa de revelar a génese dos
valores incorrem em equivoco porque avaliam a moral partindo de pressupostos cultural e socialmente
admitidos como superiores. Tais psicilogos estao aferrados ao mesmo propodsito antigo: “colocar em
evidéncia a partie honteuse [0 lado vergonhoso| de nosso mundo interior, e procurar o elemento operante,
[...] decisivo para o desenvolvimento [...].” (NIETZSCHE, 2010a, p. 15). A genealogia destes ingleses é
pautada em antigos costumes, em velhas praticas de analise da moral. Mais precisamente, Nietzsche
pondera que os “psicélogos ingleses” desenvolvem uma genealogia com base na ideia de utilidade:
“‘originalmente” — assim eles decretam — “as a¢oes nao egoistas foram louvadas e consideradas boas por
aqueles aos quais eram ztezs.”” (NIETZSCHE, 2010a, p. 10). Este raciocinio dedutivo, segundo Nietzsche,
¢ simplista e equivocado, pois traz consigo uma visao superficial da histéria que envolve os valores morais.
Diz Nietzsche, falta a esses “psicologos” o sentido historico: “Infelizmente é certo que lhes falta o proprio
espirito historico, que foram abandonados precisamente pelos bons espiritos da histérial” (NIETZSCHE,
2010a, p. 16). Eles raciocinam em consonancia com os filésofos, isto é, a-historicamente, e negligenciam
a origem histérica da moral. Pensar a-historicamente é operar avaliagdes como se o mundo tivesse uma
ordem necessaria e abrir mio do exame da génese dos valores morais.”

Investigar a constituicao histérica da moral é, para Nietzsche, um meio para alcangar o objetivo

tinal da genealogia, ainda mais ousado e original: avaliar o va/or da moral, o valor dos valores morais:

No fundo interessava-me algo bem mais importante do que revolver hipéteses, minhas
ou alheias, acerca da origem da moral (mais precisamente, isso me interessava apenas
com vistas a um fim para o qual era um meio entre muitos). Para mim, tratava-se do
valor da moral. NIETZSCHE, 2010a, p. 10).

Ao colocar a pergunta sobre o valor da propria moral, isto é, sobre o valor dos valores, as bases,
supostamente inquestionaveis, nas quais se assentam nossas crengas e a cega confianca no carater
absoluto dos valores e da verdade sao submetidas ao crivo da critica genealdgica. Implodidas essas bases,
abre-se uma enorme possibilidade de reflexdo sobre a moral. Nao por acaso, Nietzsche sugere, sobretudo
a partir de 1885, a necessidade — e a possibilidade — de uma #ransvaloracio de todos os valores historicamente
predominantes na cultura ocidental.

A critica da moral se faz presente em grande parte da obra nietzschiana. Em Ewe homo,

reconhecido por alguns comentadores como sua autobiografia, Nietzsche se refere a Awurora: “com este

8Entre os psicdlogos ingleses, dois, sobretudo, sdo alvos de criticas de Nietzsche: Herbert Spencer e Stuart Mill. Para ele, foram
esses psicdlogos ingleses os responsaveis por realizar “as unicas tentativas de reconstituir a génese da moral.” (NIETZSCHE,
2010, p. 15).

9Ao destacat a auséncia de sentido histérico na filosofia e nos psicdlogos ingleses, Nietzsche afirma a necessidade da ligacio da
qual ndo se pode prescindir, a saber, a relagao entre ciéncia moral e histéria. Desde a Segunda consideragao extemporinea; da utilidade
¢ da desvantagem da histdria para vida (1874), Nietzsche expde sua preocupagio com a relacdo entre o homem e a historia.
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livto comeg¢a minha campanha contra a woral”” INIETZSCHE, 2009, p. 75). Embora reconheca que af
“a moral ndo ¢é atacada, apenas nao é mais considerada” (NIETZSCHE, 2009, p. 76) como matriz
metafisica geradora de sentido para a vida, uma vez que seus pressupostos — bem, Deus, alma, espirito,
livre-arbitrio — ndo podem mais reivindicar para si o szatus de verdadeiros, Aurora é um livro que explicita
a necessidade da reflexao critica sobre “preconceitos morais”. Nele, Nietzsche ja sinalizara para uma das
caracteristicas do método genealdgico, a saber, a necessidade de investigar as ideias comumente

consideradas irrefutaveis. No Prilggo, dissera:

Desci a profundeza, penetrei no alicerce, comecei a investigacdo e escavar uma velha
confianga, sobre a qual a nos, filésofos ha alguns milénios construimos, como se fora o
mais seguro fundamento — e sempre de novo, embora todo edificio desmoronasse até

hoje: eu me pus a solapar nossa confianca na moral NIETZSCHE, 2004, p. 10).

Da mesma forma, ¢ possivel supor que o projeto genealdgico tenha se exposto, ainda que de
forma embrionaria, em Humano, demasiado humano — como se vé em seu segundo capitulo, Para uma histiria
dos sentimentos morais —, livro em que Nietzsche se propoe examinar a moral sem langar mao de categorias
metafisicas, proposta que sera desenvolvida em escritos tardios nos quais se inclui Para a genealogia da moral.
Também ¢é possivel referenciar a genealogia ao quinto capitulo de Ak do bem e do mal, denominado
Contribuicao a historia natural da moral, o aforismo 186 antecipa as caracteristicas do procedimento

genealdgico:

Reunido de material, formulacio e ordenamento conceitual de um imenso dominio de
delicadas diferencas e sentimentos de valor que vivem, crescem, procriam e morrem —
e talvez tentativas de tornar evidentes as configuracbes mais assiduas e sempre
recorrentes dessa civilizacdo viva — como preparagdo para uma Z#polygia da moral.

(NIETZSCHE, 2010b, p. 74)

A genealogia nietzschiana anuncia esta nova exigéncia: “necessitamos de uma ¢r#ica dos valores
morais, o proprio valor desses valores deverd ser colocado em questao |...].” NIETZSCHE, 2010a, p. 12). A proposta
genealdgica consiste, entao, em refletir, nao sobre o sentido ou o significado dos valores morais, mas
sobre o valor dos valores, escavando, nos subterraneos do passado, o que nele se encontra escamoteado,
para trazer a luz as condi¢bes pelas quais se deram o nascimento, o desenvolvimento e as alteragoes da
moral. Utilizando a historia e recursos etimoldgicos, o projeto genealdgico nao compactua com qualquer
explicagdo que tente demonstrar a existéncia metafisica dos valores morais. Nao ha valores eternos ou
verdades perenes; os valores morais nao se explicam por si mesmos, nio possuem um valor ez sz pelo
contrario, sao resultados da produ¢ao humana.

Para um genealogista, nao existe “a moral verdadeira”; a que assim se considera nao passa de um
tipo entre outros possiveis. Tzpos de moral existem — ndo s6, mas também — em razdo das multiplas
circunstancias histéricas proprias de um dado lugar e um dado periodo em que os homens criam suas

tabuas de valores. A moral que se pretende granitica, porque supostamente indiscutivel, como a que cré
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no bem e no mal absolutos, quando verificada pela genealogia, ¢ destituida de seu trono e de sua
legitimidade, supostamente incondicional. Submetida a genealogia, qualquer moral se apresenta apenas
como um #po dentre outros provaveis e, assim, ndo pode se afirmar como absoluta ou unica.

Mais do que isto: em Nietzsche, #pos de moral sdo atrelados a condi¢oes fisiologicas. Para ele, o
recurso a fisiologia ¢ crucial para se entender a moral: o homem, assim como o mundo, é constituido por
forcas e vontades de poténcia e por uma tensio entre pulsdes e afetos. B aliando moral, fisiologia e vontade de
poténcia que Nietzsche problematiza a moral fora dos pressupostos metafisicos socratico-platonico-
cristdos, para ele, predominantes na histéria da filosofia e responsaveis pela crenca metafisica em valores
absolutos. Se o método genealdgico quer trazer a luz a génese historica dos valores morais,
compreendendo, assim, o contexto em que determinados valores sao gestados, aliado a fisiologia,
pretende, ainda mais, investigar por quem € para querzz uma determinada moral ¢é criada, a guen atende e
quais sao suas implica¢oes psicoldgicas e culturais ao longo da histéria.

Ora, essa ¢ uma maneira completamente diferente e original de analisar a moral: a moral ndo ¢é
vista sob a 6tica do dogma que afirma os valores como eternos e verdadeiros. Para questionar a origem
de um dado valor, ha a exigéncia de se interrogar: quem postula determinado valor? De quem ¢ a vontade de
postular um valor? A quem servem determinados valores? Se valores morais sido expressoes de vontades de poténcia
— e, neste caso, de #pos humanos —, entao, uma determinada vontade deve ser reportada a “alguém” — nao
ao ex ou ao sujeito substancial ou transcendental —, entretanto — que Znferpreta € que, a0 interpretar, cria
valores, modos de valoracao e modos de existéncia. Da mesma forma, valores, modos de valoracio e
modos de existéncia atendem a determinadas vonfades de poténcia e a tipos humanos. Formulando tais
questdes, Nietzsche entende que os valores sao parciais, tém uma dupla origem e supdem avaliagdes a
partir das quais sao criados.

Como afirma Michel Haar

A fixacdo da linha de separagdo entre o verdadeiro e o falso, o bem, depende do tipo da
vida que esses valores defendem. Eles no tém nenhuma verdade intrinseca, mas toda
sua “verdade” reside em sua adeguagao a uma dada vontade de poder.”” (HAAR, 1993, p.
36) (tradugdo nossa).

Porque sdo expressoes da vontade de poténcia, os valores nao siao perenes; criados pelo homem,
configuram-se como perspectivas e alinham-se a determinados #pos humanos. Uma das afirma¢Ses mais
célebres de Nietzsche se encontra no aforismo 108, de Ak do bem ¢ do mal “nio existem fendmenos
morais, apenas uma interpretacao moral dos fenémenos.” (NIETZSCHE, 2010a, p. 66). A asser¢ao ¢
fundamental para a critica da moral, uma vez que subverte a forma comum de compreendé-la e justifica-

la. Ndo ha moral, sentimentos, afetos, valores e sz

O que quer que tenha za/or no mundo de hoje nio o tem em si, conforme sua natureza
— a natureza é sempre isenta de valor: — foi-lhe dado, oferecido um valor, e fomos nos
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esses doadores e ofertadores! O mundo que tem algum interesse para o ser humano, fomos
n6s que o criamos! (NIETZSCHE, 2012, p 181).

Se Nietzsche questiona quais foram as condi¢bes historicas e fisiologicas em que se fez possivel
a0 homem instituir a visao dicotdmica dos valores morais — fundamentalmente, be e mal —, mais ainda,
anseia saber que valor esses valores possuem para a vida: favorecem ou depreciam, afirmam ou negam,
promovem ou desqualificam a vida? Sao sin6nimos de ascensao ou decadéncia? Ao salientar a existéncia
de valores negativos e valores afirmativos, Nietzsche estabelece, entio, um critério para avaliar os
diferentes #pos de moral e os diferentes #pos humanos: a vida. E ¢é assim que pode falar em vontade positiva
e vontade negativa de poténcia.

A proposta nietzschiana, bem de acordo com a postulagdo da existéncia de valores negativos e
valores afirmativos, tem como intuito diagnosticar que #po de moral predomina na cultura ocidental e
qual é o valor dos seus valores para pensar sua superagao e outra forma de valorar. Em outras palavras:
por que motivos uma determinada moral prevalece em detrimento de outras? Que #po de moral

prevaleceu no ocidente? Quais foram as consequéncias desse predominio? Como ultrapassa-lo?

skokorokok

Em sua Genealogia, Nietzsche identifica a existéncia de dois #pos “basicos” de moral e, portanto,
de dois modos de avaliagdo e de dois #pos humanos: a woral dos senhores, aristocritica, e a moral dos escravos,

plebeia, gregaria. No aforismo 160, de Além do bem e do mal, Nietzsche ja diferenciara a moral por #pos:

Numa preambula¢io pelas muitas morais, as mais finas e as mais grosseiras, que até
agora dominaram e continuam dominando na terra, encontrei certos tragos que
regularmente retornam juntos e ligados entre si: até que finalmente se revelaram dois
tipos basicos, e uma diferenca fundamental sobressaiu. Ha uma moral dos senhores e
uma moral dos escravos [...]. NIETZSCHE, 2010b, p. 155)

Como vimos, Nietzsche elege a pesquisa histérica como instrumento para avaliar a distingao entre
os valores morais, recorre a pesquisa historica para descrevé-los; mas, a afirmacao da existéncia desses
tipos de moral nao sinaliza, simplesmente, para uma descri¢ao de seu percurso historico. Cada #po é a
expressao de uma maneira de valorar, avaliar e interpretar, isto é, cada #po exprime uma vontade de poténcia e
uma forma de relagio com a vida; portanto, o critério para avaliar um #po de moral estd, para além da
histéria, na fisiologia.

Reconhecendo a existéncia de #pos distintos de moral, ao lancar mao da historia e também da
fisiologia como instrumentos indispensaveis para a sua genealogia, Nietzsche acaba por apresentar as
caracteristicas desses dois #pos de moral — e também dos #pos humanos, fortes e fracos, aristocratas e escravos,
nobres e plebens —, relacionando-as as nogoes de forva e wvontade de poténcia e, em ultima instancia, a

consideragao da moral como causa e sintoma, a0 mesmo tempo.

A moral aristocrdtica ¢ uma moral afirmativa. Em oposi¢ao a ela — que surge de uma autoafirmagao
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—, a moral escrava brota de uma genuina forga negativa:

[...] enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante sim a si mesma, ja de inicio a
moral escrava diz nao a um “fora”, um “outro”, um “nio-eu” — e este nao é seu ato
ctiador. (NIETZSCHE, 2010b, p. 26)

A moral aristocritica é aquela que nao carece de um “outro”, de “um fora” para se afirmar; a woral
escrava, por outro lado, necessita, de antemao, de um elemento distinto dela para se estabelecer. O carater
ativo do primeiro #po de moral se deve a uma de suas caracteristicas principais, a saber, o pdthos da distancia.
Por meio deste trago constitutivo, o #po nobre ctia valores: senhores sio aqueles que referendam sua posi¢ao
pelo orgulhoso sentimento de autoafirmacao e por sua capacidade de criar; por meio desta caracteristica,
o senhor torna-se apto a se distanciar do outro #po de moral e a ele se contrapor, ratificando, assim, a
instituicao de valores. Ora, ¢ justamente devido a esse distanciamento que essa “estirpe senhorial” pode
ser identificada como autarquica, capaz de criar valores a despeito de juizos externos a ela, porque nao
precisa de um terceiro para validar sua conduta. Por isto, prevalece no #po nobre a sensagao de plenitude
e felicidade elevada. O outro, o “fraco” e “desprezivel”, é tio somente um elemento secundario do qual
o nobre prescinde para se afirmar. O nobre ndo leva a sério por muito tempo seu “adversario”, pois nao
tem que vencé-lo, destrui-lo para adquirir satisfagdo. Ao contrario, a moral escrava estimula o
desenvolvimento da fraqueza e a igualdade. Esta forma de valorar identifica como “bom” tudo o que
favorece a perpetuacio da ordem, enquanto é “mau” aquilo que promove a dissolu¢do da légica do

nivelamento.

A moral dos escravos é essencialmente uma moral de utilidade. Aqui esta o foco de
origem da famosa oposicio “bom” e “mau” — no que é mau se sente poder e
periculosidade, uma certa terribilidade, sutileza e forca que nio permite o desprezo.
Logo, segundo a moral dos escravos o “mau” inspira medo. (NIETZSCHE, 2010b, p.
158)

Escravos sdo os que alimentam um irrestrito 6dio pela diferenca. Neste sentido, afirma Scarlett
Marton: “E a diferenca que causa o 6dio, ou melhor, é a recusa da diferenga que o engendra.” (MARTON,
2010, p. 90).

A moral escrava é fraca e subserviente, inclusive, porque busca a utilidade: o que esta sob o dominio
do util esta, necessariamente, relacionado a estabilidade do homem. Nao provocar desconfianga de sua
personalidade, ndo colocar o orgulho préprio a frente das convengdes sociais sdo premissas basicas da
equagao escrava. E preciso ser “bom homem?”, bem adequado, comportado, cognoscivel, é preciso ser util;
por esta razao, rechaga a diferenca, a instabilidade e aquele que se afirma com orgulho. A moral gregaria
— escrava — quer desfazer as individualidades em prol do nivelamento do carater, dos pensamentos, dos
costumes, dos homens, de modo geral. Nivelar e igualar: eis os fundamentos basicos que o eseravo nao
pode dispensar; ele precisa, ndo apenas ser gregario, mas também tornar o outro parte do rebanho. O

aristocrata, pelo contrario, nao se preocupa com a utilidade de suas agdes.
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Se o #po nobre tem como elemento fundante a coragem, o escravo, porém, edifica seus valores em
outro solo, a saber, o medo. Para o #po escravo, o medo é o maior companheiro, pois ele depende do
sempre-igual, do estavel, da regularidade para se sentir bem. Como esta forma de valorar se assenta na e,
a0 mesmo tempo, exprime a moral de rebanho, procura meios para reagir as forgas que, contrarias ao
nivelamento, afirmam a diferenga. Esta “reacdo” se apresenta como ressentimento. Aqui se faz presente
uma das caracteristicas essenciais da — para Nietzsche, triunfante — moral escrava: o ressentido é a expressao
do #po escravo, pois seu estimulo de “criagao” parte do exterior: “Esta inversio do olhar que estabelece
valores — este necessario dirigir-se para fora, em vez de voltar-se para si— é algo proprio do ressentimento
[...].7 NIETZSCHE, 2010a, p. 26.). O fjpo ressentido s6 se apraz caso negue O outro, ou seja, a

exterioridade é o parametro de sua avaliagdo e valoragao:

[...] o homem do ressentimento nio ¢ franco, nem ingénuo, nem honesto e reto consigo.
Sua alma o/ba de través; ele ama os reftgios, os subterfugios, os caminhos ocultos, tudo
escondido lhe agrada como seu mundo, sua seguranca, seu balsamo; ele entende do
siléncio, do ndo-esquecimento, da espera, do momentaneo apequenamento e da

humilhacio propria. NIETZSCHE, 2010a, p. 27)

O #po ressentido, leia-se, o escravo, nem age nem realiza uma auténtica reagdo. Experimenta apenas
uma vinganga imagindria e se compraz com isto; ele verdadeiramente se alimenta do 6dio; para ele, o outro
¢ sempre o culpado por aquilo que nao consegue realizar. Movido por sua impoténcia, o ressentido almeja
reduzir, humilhar, torturar o outro para que, enfim, consiga sua satisfacao doentia. Esta é a “légica”: o
homem do ressentimento vive de subterfigios. Como nunca consegue se livrar da ansia de vinganga, toda
mérbida forga do sofrimento que fantasia praticar contra seu inimigo volta-se contra ele. Por esta razio,

ataca o outro em sua imagina¢ao, com o intuito de compensar sua impoténcia. Diz Marton:

Incapaz de aniquilar o forte, o homem do ressentimento quer vingar-se, mas nao
podendo fazé-lo, imagina o momento em que sua ira se exercera, finalmente, permitida
a desforra. E da propria impoténcia que nasce e se alimenta o seu desejo de vinganca.
E por isso que ressentimento nio ¢ sinénimo de reagdo: justamente por ser impotente
para reagir, ao fraco, sé resta ressentir. (MARTON, 2010, p. 90)

Convém lembrar que Nietzsche admite que, na historia das diferentes culturas, “aparecem [...]
tentativas de mediagao entre as duas morais, e, com ainda maior frequéncia, confusao das mesmas e
incompreensao mutua, por vezes inclusive dura coexisténcia.” (NIETZSCHE, 2010b, p. 155). Sendo
morais que se distinguem, que ocupam posi¢oes opostas, ha, entre elas, conflitos e tensoes. Se, para
Nietzsche, as relages entre as forgas implicam conflito, se as diversas vontades de poténcia se chocam e criam
meios para sua afirmagao e daf se instauram pressoes e resisténcias, supoe-se, entio, que os #pos de moral,
cujas caracteristicas se diferenciam, se enfrentam e se separam, em alguns momentos se aproximam. Nas

diversas culturas, ora prevalece um determinado #po de moral, ora outro. Para Nietzsche, ha algumas

épocas que sio mais propicias ao triunfo dos valores nobres, ativos, enquanto outras favorecem os valores
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escravos.

As épocas devem ser medidas conforme suas forgas positivas — e nisso a época do
renascimento, tdo prédiga e tdo rica em fatalidade, surge como a tltima grande época, e
nébs, modernos, com nosso angustiado cuidado-proprio e amor ao préximo, com nossas
virtudes de trabalho, despretensdo, legalidade, cientificidade — acumuladores,
econdmicos, maquinais —, como uma época fraca... Nossas virtudes sdo determinadas,
provocadas por nossa fraqueza... A “igualdade”, um certo assemelhamento real que acha
expressao apenas na teoria de “direitos iguais”, € essencialmente prépria do declinio: o
fosso entre um ser humano e outro, entre uma classe e outra, a multiplicidade de tipos,
a vontade de ser si préprio, de destacar-se, isso que denomino de pdthos da distincia é
caracteristico de toda época forfe. INIETZSCHE, 2010a, p. 87).

Reconhecendo que nao ha forfes, de uma vez por todas, nem fracos eternamente, porque o homem
jamais permanece em um estado estatico de forgas, Nietzsche acaba por reconhecer que nio sé6 os escravos,
mas também os nobres estao suscetiveis ao ressentimento. A diferenca é que “o ressentimento do homem
nobre, quando nele aparece, se consome e se exaure numa rea¢ao imediata, por isso nao envenena.”
(NIETZSCHE, 2010a, p. 28). A diferenca ¢ que o nobre consegue se desvencilhar rapidamente dos afetos
degenerativos, enquanto o escravo nao consegue dar vazao aos sentimentos nefastos nele concentrados. A
incapacidade para afastar da consciéncia ou da memoria a dor vivida, cuja consequéncia é o ressentinento,
¢ o que caracteriza a enfermidade, a fraqueza. Como ambos — escravo e nobre — sao passiveis dos mesmos
sentimentos, o que afinal os distingue? As forgas que em cada um predominam, a prodigalidade de
determinados instintos e impulsos que, em um e em outro, prevalecem. Ha caracteristicas fisiologicas em
determinados #pos de homens que os fazem fortes, como, por exemplo, o pdithos da distincia — trago tipico
do nobre; enquanto fracos sio aqueles nos quais predominam valores que caluniam a vida, por meio, por
exemplo, do desejo do nivelar os homens. Os homens se distinguem pelos valores, sentimentos e virtudes
que cultivam.

Para melhor explicitar essas duas modalidades de valoragao, Nietzsche langa mao de uma fabula,
cujas personagens representam uma moral elevada e outra decadente: de um lado, esta a ave de rapina e,
do outro, a ovelha. A ovelha exemplifica o #po ressentido que busca se afirmar tomando a ave de rapina,
exemplo do forte, como referéncia. Ressentir ¢ a pedra de toque das ove/bas que, ao identificarem o “mau”
externo a elas, procuram formas para se vingar. Se o outro ¢ “mau”, logo, sdo elas que fazem jus ao termo
“bom™: “essas aves de rapinas sio mas; e quem for o menos possivel ave de rapina, e sim o seu oposto,
ovelha — este ndo deveria ser bom?” (NIETZSCHE, 2010a, p. 32). O apego ao outro — o desejo de nega-
lo — como elemento necessario para sua propria afirmacao é a caracteristica nuclear da ove/ba. Nesta logica,
a negacao do outro ¢ um exercicio sem o qual a ove/ba nao consegue estabelecer sua identidade e encontrar

o sentido de sua existéncia senao no ressentimento. B pelo ostensivo sentimento de vinganga que tenta se

exibir como humilde e virtuosa e, a partir disto, designar o termo “bom” para si:

[...] sejamos outra coisa que ndo sdo os maus, sejamos bons! E bom ¢é todo aquele que
nao ultraja, que a ninguém fere, que nio ataca, que nao acerta contas, que remete a Deus
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a vinganca, que se mantém na sombra como nés, que foge de toda maldade e exige
pouco da vida, como nds, os pacientes, humildes, justos [...]. NIETZSCHE, 2010a,
p. 33).

Se a palavra de ordem do ressentido ¢ o nivelamento — a submissio de todos aos valores do
rebanho —, a exigéncia da ovelba é que a ave de rapina nao se comporte como tal: a forga da ave precisa ser
desfeita, ou melhor, separada do que ela pode. A ovelha, leia-se o escravo, precisa “construir artificialmente
a sua felicidade, |...] persuadir-se dela, menti-la para si [...].” (NIETZSCHE, 2010a, p. 33). Na perspectiva da
ave de rapina, pelo contrario, a relagdo com o diferente ndo tem como marca constitutiva a nega¢ao: o
outro, neste sentido, nao precisa ser negado nem ¢é objeto de 6dio. A negacio ¢ ignorada pela ave de rapina,
ou seja, pela valoracao nobre. No lugar do rancor, do ressentimento e da vinganca, o nobre volta-se para sua
propria diferenga, enquanto o escravo, por outro lado, nutre-se da insaciavel sede de desforra.

Sob a fabula em que Nietzsche indica a diferenga entre os dois #pos “basicos” de moral estd a
critica da crenga popular, e também filoséfica, que, ingénua e equivocadamente, afirma que por tras de
toda acdo ha um “agente”, uma causa, portanto. Tal crenga sustenta a ideia de que o forze pode,
deliberadamente, optar por expressar ou nao sua forga, como se nele houvesse um substrato capaz de
conduzir, conscientemente ¢ de modo soberano, as suas acoes. “Mas nao existe um tal substrato; nao
existe ‘set’ por tras do fazer, do atuar, do devir; ‘o agente’ é uma ficgao acrescentada a a¢ao.” Por tras da
fabula esta a critica de Nietzsche as nogoes de ex e de sujeito, compreendidas como “agente”, substrato e

causa.

A concepgio de uma consciéncia (‘espirito’) como causa e, mais tarde, a do Eu (‘sujeito’)
como causa nasceram posteriormente, depois que a causalidade da vontade se firmou
como dado, como algo empirico... Nesse meio-tempo refletimos melhor. Hoje ndo

acreditamos em mais nenhuma palavra disso. (NIETZSCHE, 2010c, p.41)

A fabula sugere que Nietzsche se posiciona contra a crenga de que em todo agir ha um swjeito, um
ez como “causa” da agdo: a tradigdo filosofica se enreda na ilusao do ex, do suyeito. Nao é de se espantar
que as concepgoes metafisicas da moral pressuponham o swjeifo. A crenga no sujeito — e naquilo que
comumente se denomina /Jvre-arbitrio, liberdade para escolher — é o que da legitimidade ao fato de a ovelha
responsabilizar a ave de rapina por ser o que ¢é e exigir que ela se torne ove/ha: cada um ¢é livre para escolher
o que e como quer set, ou melhor, é livre para ser “bom” — esta é a premissa dos “humildes”, dos
“ultrajados”.

Reconhecendo que a ideia de szjeito se entrelaga ao pensamento metafisico, Nietzsche compreende
que a metafisica, que alimenta a cren¢a na verdade e em valores ez si, se ocupa, sobretudo, “da
substancia”, “da liberdade do querer”. Porém, a busca pela verdade nao passa de mera crenga que sustenta
os “erros fundamentais do homem”. A ideia de s#eito como substrato ou subjectum é, em Nietzsche,
superada pelas nogoes de forga € vontade de poténcia sem as quais nao é possivel compreender a critica tardia

da moral e, em especial, o procedimento geneal6gico, ja que, em ultima instancia, sao estas nogoes — forpa
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e vontade de poténcia— que permitem a problematizac¢do da moral e a avaliagao dos valores como afirmativos

ou negadores da vida.
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