QUE SE PASSA ENTRE ENSINAR E APRENDER?!
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nem de toma-lo como critério, mas de ver o transdiferencialismo deleuzo-guattariano como a mais forte inspiracao
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Ao encontrar essa pergunta, ela me parecia propicia a uma facil resposta. Porém, como é préprio
de aparéncias exibirem alguns aspectos de algo ocultando outros aspectos, e como é proprio delas sonegar
a0 suposto sujeito da percep¢ao o que seria uma suposta esséncia delas, entao posso dar a essa pergunta
um encaminhamento modesto: manter, como operador da resposta, um conluio de verbos propensos a
reiteragao produtiva da propria pergunta. Ela necessita de um conluio verbal que, partindo do estar a
espreita, deixe-se sentir, pensar, buscar e descansar [de quando em quando, certamente| para nao parar
de pesquisar, de considerar experiéncias que se tocam ao ritmo de acidentalidades, de encontros que

reanimam o préprio conluio. E sem pressa.

Um exemplo de boa dificuldade

Como as filosofias atravessam umas pelas outras e nado se amoldam a uma so, justamente afetadas
por suas distintas problematicas, a busca pretendida neste texto limita-se mais categoricamente a0 campo
deleuzeguattariano, campo em que o aprender opera como filum de sua complexa e paradoxal
autodeterminac¢ao conceitual, deixando o ensinar num permanente estado de coisas complicadissimas.

Portanto, a leitura deste texto nao levara a um produto bem acabado relativamente a uma situagao
bem determinada de ajuda mutua entre o ensinar e o aprender. Aparecerdao apenas exemplos de manobras
conceituais propensas a necessidade de buscas. Mas qual seria o propulsor de tal necessidade e o que se
ganharia levando-a em conta? Essa necessidade se reitera num permanente viver em campos
problematicos; e o ganho das buscas consiste na ajuda que podem prestar a determinagao de problemas
e seus enfrentamentos pelos que os sofrem. E como se os educadores devessem fazer sempre a seguinte
pergunta: como levar o ensinar a ser menos prejudicial a0 aprender?™.

Seja como for, parece-me adequado contar com os apoios do verbo buscar, que trabalha
dadivosamente em vastas e variadas aplicagdes. Ele ja esta acordado no corpo e continua operando nas
infindaveis buscas do pensar tocado por problemas e mesmo como nome dos alegres e perigosos busca-
pés das festas juninas da minha infancia. Entdo, posso dizer que este texto é investimento em buscas
sorteadas sem pretensoes pedagdgicas ou orientadoras. E busca de elementos para que essa pergunta do
titulo ganhe ressonancias de alguma utilidade e ndo apenas a de dar mais extensao a um curricul vitae.

Buscarei variagoes de fluxos que raspem de alguma maneira um ou outro desses verbos ou que
passem por entre eles, sejam atravessamentos marcadamente textuais, temporais, espaciais, situacionais...

Serdo colheitas conceitualmente ajudadas por algum transdiferencialismo, mormente deleuzeguattariano®.

2 Para um multiplo treinamento visando essa pergunta sugiro a leitura de Abeceddrio — educagio da diferenca. Otrganizado por Julio
Groppa Aquino e Sandra Mara Corazza. Papirus, 2009. Mas, cronologicamente anterior a esse, temos, organizado por Sandra
Mata Corazza e Tomaz Tadeu, Dossié Gilles Delenze, publicado em Educacio e Realidade, v. 27, n. 2, Jul./Dez. 2002, UFRGS.

3 Para uma iniciagdo a problematica pedagégica deleuzeana, tomo a liberdade de sugerir a leitura de um livto que muitos
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Buscas implicam atravessamentos

E proprio de inteleccdes transdiferenciais operarem como buscas. Elas se nutrem de macros ou
micros transientes * que afetam os Animos dos intervalos que intercalam fluxos verbais, sonoros etc. fluxos
que operam numa ideia qualquer, sim, mas, antes disso e sempre, N0s COrpos Vivos € seus encontros.
Alids, os proprios intervalos, justamente por implicarem distancias e percursos sao povoados por

“coletividades moleculares, hecceidades”

. Assim, as buscas implicam encontros que buscam outros encontros.
Por isso, é possivel dizer que “aprender é sempre organizar o encontro”. Fol mais ou menos isso que
ouvi Deleuze falando numa aula; no caso de aprender a nadar, por exemplo, ¢ preciso “escolher as vagas”,
e no caso de estudos tedricos, é preciso “penetrar”, pois “nao se aprende abstratamente” e a “alegria”

: : : 13 TN I ~ 113 AR ~
precisa inundar o aprendizado, “que as paixdes se componham”. Sio “composi¢cdes de conexodes e
conexdes compostas” que “tornam adequadas as ideias” e “levam os afetos a serem acdes™.

Ao mesmo tempo, é preciso considerar, mesmo sem tematizar, que todo fluxo linguageiro pouco
se livra da imagem de pensamento que o impregna. Por exemplo, no transdiferencialismo deleuzeguattariano,
o signo, com seu poder de afetar o pensamento, instiga buscas de toda ordem. Por outro lado, Deleuze
critica, como insuficiente, o que seria um transdiferencialismo dependente de Aristételes, por exemplo,
porque no #rans presente no “falso transporte” aristotélico, diz ele, “nunca se vé a diferenca mudar de
natureza”. Nao se satisfazendo com diferencas genéricas e diferencas especificas, Deleuze, com seu micro
holofote, busca o “diferenciador da diferenga”, o que lhe permite, paradoxalmente, conectar, por
exemplo, “o mais universal e o mais singular” (DELEUZE, 1968, p. 48)". H4 um excelente exemplo ao
qual se pode recorrer para amparar esse posicionamento deleuzeano.

A respeito dos niveis de atengao as variagdes, Deleuze nota coexisténcia e até correspondéncia

. . . . iy e o« o ”
entre a vida e #ma vida, ou seja, entre a vida empirica com suas individuagdes e “uza vida singular” com
. o , . . “ . .
suas singularizagdes. Deleuze é muito claro sobre isso: “as singularidades ou os acontecimentos
constitutivos de #ma vida coexistem com os acidentes da vida correspondente, mas nao se agrupam e
nem se dividem da mesma maneira”. E que singularidades, acontecimentos, virtualidades [pulsantes numa

vida] “comunicam entre si de maneira totalmente distinta daquela dos individuos”. Indo mais longe neste

certamente ja conhecem, o de Sébastian Charbonnier, Deleuze pédagogne — La fonction transcendantale de I'apprentissage et du probleme.
Paris, I’Harmattan, 2009. A essa referéncia junto outra, que me parece sugestiva do ponto de vista da captura do pensamento
deleuzeguattariano em prol de uma libertaria Metodologia do ensino de filosofia, de autoria do professor Silvio Gallo, Papirus, 2012.
E ainda de Silvio Gallo termos Deleuge ¢ a educagio, Ed. Auténtica, 2017. E para quem prefere militar na luta
deleuzenietzscheana para reverter, subverter ou perverter o platonismo em pedagogia, centrando-se na problematica do
aprender, sugiro a leitura deste recente texto de Silvio Gallo: “Perverter o platonismo pedagdgico: em torno do aprender como
acontecimento no pensamento”, em A. F. Correia, A. S. de Oliveira e P. H. D. Costa (Otg.), Pensar Deleuze: 50 anos da publicacao
de Diferenga e repeticao. Apptis, 2.021, pp. 116-122.

4 Pesquei o termo fransientes de uma teoria musical de Silvio Ferraz, Notas do caderno amarelo: a paixio do rascunbo. Unicamp,
2007, pags. 162-167, podendo ser outro o sentido dado aqui ao termo.

5 Deleuze e Guattari, Mille Plateanx, 1980, 337. Mas pesquei a expressdo “coletividade molecular” numa linda tese de Annita
Costa Malufe, Poéticas da imanéncia, Ed. 7 Letras/Fapesp, 2011, 1975, pag. 28.

¢ G. Deleuze, Cours Spinoza, 03/02/81.

7 G. Deleuze, Différence et répétition, 1968, p. 48.
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ponto, Deleuze extrai uma impressao que ele tem dessa comunicagao entre virtualidades, a impressao de
que “uma vida singular pode abster-se de toda e qualquer individualidade ou de qualquer outro
concomitante que a individualize”.

E para exemplificar esse estado de vibragées moleculares, que quase se bastam como
multiplicidade virtual, Deleuze privilegia as criancinhas e diz o seguinte: “todas as criancinhas se
assemelham e quase nio tém individualidade; mas elas tém singularidades, um sorriso, um gesto, uma
careta, acontecimentos que nao sao caracteristicas subjetivas. As criancinhas sio atravessadas por uma
vida imanente que é pura poténcia, e mesmo beatitude através dos sofrimentos e das fraquezas™ ®. Sera
que um sorriso desses jamais incidira em labios envelhecidos? Sera possivel reaprender isso? Sim, um
feliz estado de imanéncia é sempre diferencialmente repetido, principalmente na auséncia de
presidencialismos genocidas promotores de 6dios reincidentes. Um dos grandes males distribuidos por
um tipo ditador ¢ a redugao da vivéncia de doguras sociais, é a crescente impossibilidade de cada um

“olhar com novos olhos” seja 14 o que for 2,

Intensivas aliangas conceituais através de anéis quebrados

Criancinhas nao tém o monopolico das singularidades. Acontecem sorrisos momentaneos num
adulto que niao sabe por que esta repentinamente sorrindo, como também nio sabe como aprendeu certas
coisas. Essa irrup¢ao de acontecimentos intervalares for¢a o pensamento deleuzeano a buscar aliados.
Ele diz que sao zntercessores: ajudam a tangenciar um problema com o qual sua questao de agora entra em
ressonancia. F como se, tendo construido precocemente seu modo de ler Hume em prol da ideia de
relages exteriores aos termos relacionados, ele estivesse libre para levar seu “construtivismo filoséfico” a
praticar, como “filésofo do inferno”, inven¢oes e “inauditas combinagdes” capazes de “dessemelhar
conceitos terrivelmente pesados da tradicio filoséfica” ¥

Com efeito, o pensamento deleuzeguattariano pratica dessemelhantismos a cada lance de suas
frases e ndo tem, parece-me, a pretensao de criar uma suave e abrangente sintese superior do pensamento
filoséfico acumulado ao longo das histérias. Ele é mais propenso a uma geofilosofia que trabalhe em
variagoes de territorios, que pratique reterritorializagdes, desterritorializagdes, o que implica
atravessamentos de ideias, assimilacGes desviantes, retomadas de problemas, sinteses disjuntivas as mais
inesperadas.

Esse pensamento nao supde “um centro ou um ponto de apoio”, como diz Zamara Araujo dos

Santos, mas “movimentos e trajetos que sobrevoam lugares e espagos vazios” [...] “planos e velocidades

8 G. DELEUZE, “L’immanence: une vie...”, Philosophie, no 47, 1/9/1995, pp. 3-7. Republicado. Republicado como texto n°
62 em G. Deleuze, Deux régimes de fous — Textes et entretiens — 1975-1995. Edicio preparada por David Lapoujade. Paris: Minuit,
2003, pags. 359-363. A continuacdo desse texto é que foi publicada como dltimo capitulo, intitulado “I’Actuel et le virtuel”,
de G. Deleuze e C. Parnet, Dialogues. Paris: Flammarion, 1996, pags. 177-185.

° Denise Najmanovich, Mirar com nuevos ojos — Nuevos paradigmas em la ciéncia y pensamento complexo, Editorial Biblos, 2008.

10 Heuser, Ester Maria Dreher, Pensar em Deleuze, Ed. Unijui, 2010, pp. 38-39.
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infinitas por onde o pensamento pode flanar definindo dire¢oes, longitudes e latitudes”, de modo que,
“sob esta configuracdo, os conceitos perfilam o plano intensivo de encontros e relagdes que perpassam
experimentacdes e agenciamentos que se conectam e se ligam como virtualidades™".

A imagem que o deleuzeanismo criou de anéis quebrados para acentuar a nietzschiana plasticidade
dos seus conceitos, a abertura deles as acidentalidades e concomitantes recombina¢oes de conexdes, em
suma, essa ativa receptividade das quebradeiras impoe a esse construtivismo um trabalho de
experimentalismo de micro articulagdes cognitivas. Encontra-se af o germe da necessidade de apreciagao
dos verbos, dos intervalos entre verbos e dos eventuais entrepassantes. E que uma busca efetiva nio se
separa de dinamismos critico-clinicos, no sentido deleuzeguattariano, que nao ¢ o caso do presente texto,
feito apenas como auto incentivo as buscas. O critério de uma busca intensiva é disparado pela inser¢ao
dela num micro campo de ressonancias, forcando-a a uma nuangada filtragem de ressonancias entre a
vida e #ma vida, entre as evidéncias empiricas dos poderes de afetar e ser afetado e wwa vida imanente que é
pura poténcia. Isso ocorre, principalmente, quando se é langado a uma busca intensiva, nao apenas atada a
uma obrigacdo curricular para tanto. Nao se trata de uma ojeriza a curriculum vitae, mas ao que ha de
penduricalhos negocistas na corrida burocratica em prol de uma inutil produtividade quantativista.

Quando se toma o ensinar ou o aprender levando em conta uma busca minimamente criteriosa,
acontece perguntar: aprender os movimentos necessarios para tocar no piano determinada pe¢a musical
depende de repetir semelhantemente os movimentos do professor? Pode até haver uma fase de treinos
para uma iniciagao repetitiva do mesmo, mas é também possivel que irrompa uma diferenciagao, que os
movimentos se singularizem, surgindo uma repeticao diferencial. Pois bem, para Deleuze, “até mesmo a
mais simples imitacdo compreende a diferenca entre o exterior e o interior. Mais do que isso, a imitagao
tem apenas um papel regulador secundario na montagem de um comportamento; ela permite corrigir
movimentos que estao sendo feitos, mas nao instaura-los. A aprendizagem ndo se faz na conexio da
representa¢ao com a a¢ao (como reproducao do Mesmo), mas na conexao do signo com a resposta (como
encontro com o Outro)” (DELEUZE, 1968, p. 35).

E preciso anotar que o final dessa frase passa por uma ideia de signo como desencadeador do nivel
intensivo da busca, nivel que no minimo a emancipa da mera curiosidade por um saber qualquer. Esse

ponto sera retomado logo mais, depois de uma atencgdo a ser dada ao encontro com problemas®.

Que ¢ decisivo perguntar a um problema?

Para Deleuze, ao propiciar o trabalho de criacio de problemas pelos alunos, uma pedagogia

interessada em inovar seus métodos e técnicas, esforco que se espera pelo menos a cada geracao de

11 Zamara Araujo dos Santos, A geofilosofia de Deleuze ¢ Guattari. Tese de Doutorado, Unicamp. Campinas, 2013, p. 151.

12 Ha um precioso livro coletivo em lingua espanhola dedicado a aliangas deleuzeanas propiciadas pelo conceito de intensidade:
Julian Ferreyra (comp.), Intensidades delenzianas. La Cedra, 2016. Trata-se do volume III da série Delenze y las fuentes de su filosofia
dirigida por Julian Ferreira.



17 Luiz B. L. Orland;

educadores, tem um motivo importante para evitar, como mero ardil didatico, a redugdo dos préprios
problemas a joguetes de “proposicdes da consciéncia”. F bem velho o esforco das filosofias para se
distinguirem das opinides. No “dominio do saber”, por exemplo, Hegel assinala uma “maneira dogmatica
de pensar” contida, por exemplo, numa “opiniao segundo a qual o verdadeiro consiste numa proposicao...
que é imediatamente sabida”. Estou citando de propoésito uma frase de Hegel a partir de uma nota
deleuzeana ®. A seu modo, Hegel marcou sua oposicio as opinides. Deleuze também o fez ao dizer que
as ditas proposi¢oes da consciéncia se ligam num “movimento provisorio e contingente, fadado a
desaparecer na formacao de um saber qualquer” ou na satisfacio de uma necessidade imediata. Porém, o
que esta em jogo, para Deleuze, ¢ a importancia do problema enquanto tal e ndo a proliferacio de
proposicoes capazes de reduzirem-no “a forma das proposi¢oes capazes de lhe servirem como casos de
solucao” (DELEUZE, 1968, p. 143, 208). A apari¢ao do pensamento deleuzeano traz consigo a rebeldia
de um recado interrogativo a ser levado sempre em conta: serdo suficientes as filosofias da representagao
em suas exclusivistas alfinetadas contra as opinides?

Nio se trata de menosprezar diferentes tipos de esforcos investidos na criatividade de solugoes
para problemas que afetam a convivéncia dos viventes. Ao contrario, trata-se de uma luta contra duas
ilusées, ou melhor, contra “dois aspectos da ilusao”, diz Deleuze: o da “ilusao natural, que consiste em
decalcar os problemas sobre proposi¢oes supostas como preexistentes, opinides logicas, teoremas
geométricos, equagoes algébricas, hipoteses fisicas, juizos transcendentais”; e o segundo aspecto é o da

<

propria “ilusao filosofica”, ilusdo que consiste, justamente, em “avaliar os problemas segundo sua
resolubilidade”, vale dizer “de acordo com a forma extrinseca variavel da possibilidade de suas solugdes”.
Tudo isso parece confuso, mas é muito clara a exigéncia de Deleuze: trata-se de detectar a consisténcia
propria de um problema sobrevindo, destacando-o, portanto, num campo problematico. Seria pertinente
perguntar por uma ponte entre problema e campo problematico?

Mas atengao! A pergunta nao quer autorizar o golpe abstrativo de simplesmente diluir o problema
no campo. Cabe entdo uma nova pergunta: ao que se pode recorrer, segundo Deleuze, para detectar a

consisténcia do proprio problema? Convém, antes, ver como um dicionario espraia o verbete

“consisténcia” por um conjunto de vocibulos definidores™. E ficil notar o que se espera de um

3 DELEUZE, 1968, p. 195, nota 82: Cf. Hegel, Phénoménologie de l'esprit (trad. Hyppolite, Aubier), t. I, p. 35: “A maneira
dogmatica de pensar, no dominio do saber, ndo é outra coisa sendo a opinido segundo a qual o verdadeiro consiste numa
proposicdao que é um resultado fixo, ou ainda numa proposi¢ao que é imediatamente sabida. A tais questoes: quando César
nasceu?, quantos pés tem um estadio? etc., deve-se dar uma resposta nitida... Mas a natureza de uma tal verdade assim nomeada
¢ diferente das verdades filosoficas”.

14 Houaiss (Ed. 2001): Consisténcia s. f. 1661. Carater, qualidade ou estado do que ¢ consistente. 1. (1561) caracteristica de um
corpo encarado do ponto de vista da homogeneidade, coeréncia, firmeza, capacidade, aderéncia, resisténcia, densidade,
viscosidade etc. dos seus elementos constituintes (a c. da massa do pao) (c. cartilaginosa) (c. da gema do ovo) 2. Grau elevado
de densidade, compacidade, solidez, viscosidade (ponha mais farinha na massa para dar mais c.) 2.1. (1932) Eng. Grau ou
estado de firmeza ou de compacidade de um concreto fresco, antes do inicio da pega (‘processo de enrijecimento’) 3. P. ext.
impressao que causa sobre os sentidos a substancia, a matéria de que ¢ feito um corpo (um algodao de c. aspera) 4. P. metafora.
Aspecto; aparéncia (a c¢. imida do brilho dos esmaltes) 5. Fig. Estado ou carater do que é coerente, do que tem solidez,
veracidade, credibilidade, estabilidade, realidade (um projeto politico a que falta c.) (os fatos davam c. aquele boato) (a
suposicdo ganhava c.) 5.1. Propriedade de um conjunto de resultados de experiéncias (bioldgicas, fisicas etc.) que satisfazem,
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dicionario: que cada denominador atraia o verbete para operar em seu campo semantico. Mas o que
Deleuze entende, literalmente, por consisténcia “prépria” do problema? Sera que ele o faz através de
meras combina¢Ges das camadas sugeridas pelo vocabulario do termo consisténcia até encontrar uma ponte
conciliatéria? Indagacgao inutil, pois seja qual for a camada ressaltada, é sobre ela que incidira o eco da
pergunta critica langada por Deleuze: qual é a consisténcia prépria do problema x, do problema y, etc.

S6 para exemplificar a presenca desse eco, anotarei o emprego do termo caracteristica, que apareceu
na longa nota dos definidores, agora empregado numa apreciagao critica de Muemdsina, quando a memoria
é posta a servico dos “principios” da representacio, a saber, a identidade, da qual faz a caracteristica do
modelo imemorial, e a semelhanga, da qual faz a caracteristica da imagem presente: o Mesmo e o
Semelhante. Ela ¢ irredutivel ao presente, superior a representagao; e, todavia, apenas torna circular ou
infinita a representagao dos presentes (mesmo em Leibniz ou em Hegel ¢ ainda Mnemodsina que funda o
espraiamento da representa¢ao no infinito). A insuficiéncia do fundamento ¢ ser relativo ao que funda,
assumir as caracteristicas daquilo que funda e se provar através delas. E mesmo neste sentido que ele é
circular: ele introduz o movimento na alma, mais que o tempo no pensamento” (DELEUZE, 1968, p.
119).

Retorno ao mesmo dicionario e nele procuro a definicio de caracteristica — palavra que nele
participara como a primeira das definidoras de consisténcia. Vejo que ela, como substantivo feminino,
corresponde “aquilo que caracteriza: trago, propriedade ou qualidade distintiva fundamental”. No
paragrafo anterior lia-se que, para Deleuze, a identidade é a caracteristica do modelo memorial., ao passo que
a semelhanga é posta como caracteristica da imagem presente. Embora isso possa dar prazer a um espirito
platonico, em Deleuze trata-se de um dos dispositivos de sua critica as filosofias da representagao, critica
que busca a consisténcia propria do problema. Parece-me que a busca da consisténcia de um problema pede
uma varredura mais exigente que o flerte com tragos ditos caracteristicos. Que nome Deleuze da ao
elemento constituinte da “consisténcia propria do problema”?

Vejamos: segundo ele, a avaliagao do problema “enquanto tal” implica buscar sua “caracteristica

interna”, vale dizer, “o elemento imperativo interior que decide, primeiramente, sua verdade e sua

b

falsidade, e que mede seu poder de génese intrinseca: o objeto mesmo da dialética ou da combinatéria, o

“diferencial”. Um problema consiste, tem a consisténcia daquilo que o diferencia de outros problemas num

dentro dos limites dos erros experimentais, as leis pertinentes aos fendmenos a que se referem (seus resultados foram baseados
em dados sem nenhuma c.) 5.2. fig. LIT TEAT coeréncia estrutural (o segundo ato é desprovido de c.) 6. Fig. Firmeza de
pontos de vista ou de carater, persisténcia (é um fraco, peca por falta de c.) 6.1. PSIC. SIC. Estabilidade de opinido ou de
comportamento por parte de um individuo submetido a um teste ou a uma sondagem. 7. Lég. Auséncia de contradicdo,
coeréncia logica em um pensamento, doutrina ou proposicdo. 8. MAT. M. q. compatibilidade (propriedade de um sistema de
equacoes). ETIM. lat. tar. Consistentia, ae; 0 que é consistente, que tem consisténcia; ver consist. e —sta-; fhist. 1661 consistencia.
SIN/VARI bastiddo, corpo, crassidade, crassiddo, densidade, encorpadura, encorpalmento, espessiddo, espessura, grossura.
ANT. delgadeza, escassez, finura, gracilidade, inconsisténcia, leveza, ligeireza, magreza, rarefacao, rareza, raridade, sutilidade,
tenuidade, transparéncia, vaporisidade.

15 Sobre a nog¢ao de principio na filosofia deleuzeana, tomo a liberdade de sugerir a leitura da tese de Gonzalo Montenegro
Vargas, Empirismo transcendental — Genesis y desarrollo de la filosofia de Gilles Delenge. Universitad de San Buenaventura Bogota.
Facultad de Filosofia, 2013.
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campo problematico. Um suave e interessante exemplo pode ser este: “o problema comparado da
sexualidade animal e da sexualidade humana consiste em buscar como a sexualidade deixa de ser uma

funcao e rompe suas amarras com a reproducao” (DELEUZE, 1968, p. 322).

Do saber ao aprender na espessura do problema-Ideia

Pode-se dizer que se tem nessas referéncias alguns momentos de intensa concentracio de um
pensamento filoséfico, momento em que ele coloca seu principal conceito [diferenca] no miolo de outro
conceito seu [problemal, e sem que isso implique estar separando seu pensamento filoséfico das mais
comuns experiéncias cotidianas de nossas vidas... O problema e sua solugdo atuam num jogo com a
verdade, jogo que Deleuze vé operar mais ou menos assim: “Uma solu¢iao tem sempre a verdade que
merece de acordo com o problema a que ela corresponde; e o problema tem sempre a solugdo que merece
de acordo com sua propria verdade ou falsidade, isto é, de acordo com seu sentido” (DELEUZE, 1968,
p. 200), ou seja, com a problematica do seu engendramento. E, de lambuja, ganhamos esta critica as belas
almas e a Hegel que, por sua vez, ele admira com ressalvas: “O problematico e o diferencial determinam
lutas ou destruigoes, relativamente as quais as do negativo nao passam de aparéncias e os votos da bela-
alma sao outras tantas mistificagdes pegas na aparéncia” (DELEUZE, 1968, p. 3).

<

E conhecida a frase com que Deleuze grita sua causa anti-representativa: “ Néo contemos com
o pensamento para assentar a necessidade relativa do que ele pensa; contemos, ao contririo, com a
contingéncia de um encontro com aquilo que forca a pensar, a fim de realcar e erigir a necessidade
absoluta de um ato de pensar, de uma paixao de pensar. As condi¢oes de uma verdadeira critica e de uma
verdadeira criagao sao as mesmas: destruicao da imagem de um pensamento que pressupoe a si proprio”
(DELEUZE, 1968, p. 182). Pois bem, como esse grito influenciaria as buscas pelo que se passa entre
ensinar e aprender? Gracas a Ada Kroef visitamos a ideia de uma “paixdo de aprender” . Nos
movimentos de um ensinar, que tipo de for¢a neles empregado seria capaz de real¢ar e erigir no
pensamento de um educando a necessidade absoluta de um ato de pensar, ato que redundasse no melhor
de cada um desses verbos... saber, aprender etc.? Nao faltam testemunhos indicando que violéncias
podem redundar em saberes e aprendizados que vao desde os mais sofridos até os mais coadjuvantes de
vingangas equivalentes.

Pensada aquém do extremo das violéncias, a frase de Deleuze conta com uma ideia atenta a
“poténcia” de problema e nao ao seu “decalque” a certo tipo de proposicdes limitadas, por exemplo, ao
que ¢ isso? que ¢ aquilo? Sua critica postula uma “conexio intima” pela qual, tomando-se “os problemas
enquanto Ideias”, afirma-se a “objetidade ideal do problemditico”. O que se tem aqui € algo que vai para
além do empirismo e do racionalismo, e sem qualquer concessao a misticismos. Trata-se de capturar

como “objetidade” a poténcia de um problema que se sente aqui e a agora; é uma captura dita

16 Ada Kroef, A paixdio de aprender. Revista Porto Alegre, n° 11, marco de 1999, pags. 34-40.
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“ideacional”, que implica conceber uma ideia, donde a expressao “objetidade do problema (Ideia)”, vale
dizer objetidade que nio se esgota nele, pois ele nao ¢ isolado de um campo denominado “objetidade
ideacional do problematico”. E a respeito de “aprendizagem”, Deleuze considera “dois aspectos” um
deles é o seu investimento em “problemas préticos ou especulativos enquanto tais”. E a esse investimento
que Deleuze reserva o nome do verbo “@prender”. E esse “nome”, diz ele, “que convém aos atos
subjetivos operados em face da objetidade do problema (Ideia), ao passo que saber designa apenas a
generalidade do conceito ou a calma posse de uma regra das solugdes” (DELEUZE, 1968, p. 213, 214).

E nesse intervalo entre aprender e saber que precisamos notar a ocorréncia de pulsacoes de
singularidades, singularidades que, operando como arcos voltaicos do Xis da questdo, podem provocar
receptividades mutuas nesses verbos, desencadeando aprendizados de problemas e buscas de saberes
intensificados pelas conexdes entre ideias e lutas localizaveis. O professor Luiz Manoel Lopes diz que
aprendeu a ler Gilles Deleuze quando “o filésofo da diferenca, no Abeceddrio, se pergunta: ‘como podem
milhGes de pessoas passarem fome no mundo?”. Ele revela que sentiu imediatamente uma forte
ressonancia entre essa pergunta e um dos “acontecimentos mais fortes de denincia geopolitica”, a
publicagao do texto de Josué de Castro, Geografia da fome (1964), bem como a publicagao dos diarios da
escritora Carolina Maria de Jesus, autora de Quarto de Despejo (1960). Em texto recente, atento aos
“aprendizados politicos na pandemia”, o professor se interessa por “conexodes entre geofilosofia e
geopolitica”, em “aprendizados nos quais buscamos compreender como ainda existem meios de produzir
linhas de construcao de novos modos de viver coletivamente”, aprendizados também atentos a um
“sentido” pelo qual “a filosofia, tecendo relagdes conjuntas com as ciéncias humanas, pode contribuir
para a continuidade de programas que visem novas convivéncias sociais de modo a diminuir as
desigualdades em todos os niveis, fomentando inventividade e criatividade latentes nas populag¢oes que
habitam os mais diversos territorios, sobretudo as regides periféricas mais adensadas”. Além de Guattari,
aparecem no texto outros “propulsores de nossos aprendizados politicos”. Ele tira dos autores referidos
um grito que “reunindo pensamento, terra e territorio”, luta pelo “porvir de terra e povo” em que “povo
e terra ndo sejam apenas objetos de exploragio e de jun¢iao de cadaver e timulo”, “lutas por novas
intersec¢oes do trabalho aliviado, propenso a uma variedade de sinteses capazes de criagdao favoravel a
uma terra respeitosamente tratada do ponto de vista de suas variagoes e do seu poder de cura, poder que
tessoa diferentemente em cada um de nés” 7.

O decisivo € nio retirar o saber de sua costumeira cumplicidade factual com o irrisério. Vejamos
isso um pouco mais de perto. O que torna necessario esse cuidado é a constatagao de que nao basta o
reconhecimento ordinario, dito “factual”, do problema, pois isso equivale a submeté-lo a um “movimento
provisorio e contingente, fadado a desaparecer na formacao do saber”. Isso faz com que o problema

desapareca, justamente porque sua “importancia”’, seu alcance foi limitado “as condi¢des empiricas

17 Luiz Manoel Lopes, Dos aprendizados politicos da pandenria.
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negativas” que submetem o “sujeito cognoscente”. Em vez de constarem como meros “dados”, tais
problemas devem ser tratados num nivel que corresponda a sua poténcia, nivel dito “transcendental”
justamente por pensar o problema como “objetidade ideacional”; o que exige tratar o problema com
“suficiéncia”, com “atos constituintes” e aten¢ao as ressonancias dele em seus campos expressivos
(DELEUZE, 1968, p. 200). Essas exigéncias nao sao as mesmas que acompanhavam a questao “que é?”.
Uma exigéncia deleuzeana, dita “dialética”, que procura mover-se, esta atenta a “outras questoes’,
consideradas capazes de darem outras afinagdes a necessidade de serem “eficazes, potentes, imperativas”,
questoes sensiveis as variagoes dos encontros: “quanto, como, em que casor”. Algo dos compromissos
do saber esta sofrendo uma critica nessa op¢ao por perguntas atentas as acidentalidades: pela sua propria
“forma, a questdo “que é?”, questio tao animadora de “didlogos ditos aporéticos”, langa-os “na
contradi¢do... no “niilismo, sem duvida porque o objetivo desses didlogos é apenas propedéutico”
(DELEUZE, 1968, p. 243).

E conhecido o recurso de Deleuze ao aprendizado do nadar como exemplo que torna facilmente
notavel a maquinagao da complexa reciprocidade dos componentes em jogo. Se “aprender ¢ o nome que
convém aos atos subjetivos operados em face da objetidade do problema (Ideia), a0 passo que saber
designa apenas a generalidade do conceito ou a calma posse de uma regra das solugoes” (DELEUZE,
1968, p. 213), entio “aprender a nadar é conjugar pontos notaveis de nosso corpo'® com os pontos
singulares da Ideia objetiva, para formar um campo problematico. Essa conjugacao determina para nés
um limiar de consciéncia no nivel do qual nossos atos reais se ajustam as nossas percepgoes das relagoes
reais do objeto, fornecendo entao uma solugao de problema”. Assim que escreveu essas frases, Deleuze
parece ter notado a necessidade de criar, com alguma clareza a mais um liame entre Ideias e pequenas
percepgdes, posto que, de um lado, tais Ideias sao “Ideias problematicas” (ideias que tém sua realidade
no diferindo do campo problematico) e, de outro lado, as “pequenas percepgdes” sao ditas
“subliminares”. Pois bem, coube ao aprender a virtude de verbalizar esse liame. Eis a frase: “Mas,
precisamente, as Ideias problematicas sio a uma sé vez os elementos dltimos da natureza e o objeto
subliminar das pequenas percep¢oes. Tanto que ‘aprender’ passa sempre pelo inconsciente, se passa
sempre no inconsciente, estabelecendo entre a natureza e o espirito o liame de uma cumplicidade
profunda” (DELEUZE, 1968, p. 214). E pelo aprender que se penetra na espessura de um problema, passando

por uma “descontinuidade das respostas”; estas se engendram “sobre fundo de continuidade de uma

18 Ha uma ressonancia desse corpo aprendiz numa tese de Alda Maria Soares Abreu Alves, Metafisica dos atos livres. PUC-SP,
2019, na qual se 1é que ¢é possivel dizer e pensar Eros como “operador intensivo dos dispositivos de uma ‘Metafisica dos Atos”,
de inspiracdo artaudiana que, entre outras coisas, “propoe novos modos de experimentar” dinamismos do “corpo”, de tal
modo que voltem a “dangar pensamentos e memorias de coragens adormecidas nos ocos do corpo e nas ocas do pensamento”.
Tal metafisica pode conjugar o “aprender” como quem pretende “dizer lembrar, lembrar que sei, que sei desde sempre falar
sem palavras e pensar sem fileiras o pensar d/nessa lingua caos, lingua do puro Eros. Liberta-me da funcionalidade
comunicacional, fala que nio tem boca, dizer-voo que tem como pulsar apenas a gravidade, a for¢a, o inominavel sopro,
cintilagdes do lago, brumas, subcutaneo ato vivo de respirar, pensar-dangar o ar no dizer de tudo isso que ¢ a vinda da vida a
expressao” [p.34]; ou ainda “habitar o paradoxo de estar fincada de ponta cabega dentro dos limites do meu corpo fisico-
material, mas alimentada pela busca incessante da imaterialidade muscular em cada gesto, cada movimento... o fora do corpo
que esta dentro dos corpos” [p. 70] e também “em busca de folego” [p. 103].
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aprendizagem ideacional”. Isto quer dizer que, “conforme o que se compreende do problema”, vai
ocorrendo uma “distribuicao do verdadeiro e do falso”. Com isso, a chamada “verdade final, quando
obtida, surge como o limite do problema inteiramente compreendido e determinado” [...] “como
resultado de uma génese” constitutiva do “sentido” (DELEUZE, 1968, p. 213).

Também o aprendiz ¢ participe desse liame. E dito que ele “cleva cada faculdade ao exercicio
transcendente. Ele busca fazer com que nasca na sensibilidade aquela segunda poténcia que apreende o
que s6 pode ser sentido. F essa a educacio dos sentidos. E cada uma das faculdades ¢ sucessivamente
atacada. Se tomarmos as filosofias como radicais aventuras do forcado diferencialismo do pensar,
chegamos a suspeitar que cada filosofia é obrigada a recolher, como pode, uma multiplicidade de
dinamismos e componentes capazes de maquinar uma selecio de encontros em sua época. Donde a
coeréncia interna de suas perguntas: “a partir de quais signos da sensibilidade, mediante quais tesouros
da memoria serd o pensamento suscitado, sob tor¢oes determinadas pelas singularidades de qual Ideiar”.
Donde a ativa presenca de seus insubstituiveis conceitos: “nunca se sabe de antemao como alguém vai
aprender — por quais amores se devém bom em latim, por quais encontros se ¢é filésofo, em quais
dicionarios se aprende a pensar. Os limites das faculdades se encaixam uns nos outros sob a forma
quebrada daquilo que traz e transmite a diferenga”. E qual seria o “método” para aprender? “Nao ha”.
Mas ha sempre algo “que percorre inteiramente todo o individuo” (DELEUZE, 1968, p. 215).

E numa alianca com Leibniz, Deleuze encontra um exemplo para esta afirmagao: “aprender ¢é
penetrar no universal das conexdes que constituem a Ideia e nas singularidades que lhes correspondem”.
Eis o exemplo coadjuvante: “A Ideia de mar, por exemplo, como mostrava Leibniz, é um sistema de
ligagdes ou de conexdes diferenciais entre particulas e de singularidades correspondentes aos graus de
variagdo dessas conexdes — o conjunto do sistema encarnando-se no movimento real das ondas”. “Essa
conjugacao determina para nés um limiar de consciéncia no nivel do qual nossos atos reais se ajustam as
nossas percep¢oes das relagdes reais do objeto, fornecendo entdo uma solugio de problema”
(DELEUZE, 1968, p. 214).

E um dos picos desse entrosamento conceitual é uma profunda cumplicidade estabelecida pelo
aprender inconscientemente: “as Ideias problematicas sao a uma so vez os elementos tltimos da natureza
e o objeto subliminar das pequenas percepg¢oes. Tanto que ‘aprender’ passa sempre pelo inconsciente, no
inconsciente, estabelecendo entre a natureza e o espirito o liame de uma cumplicidade profunda”. Uma
vez tocado a forca de signos, o aprender ressurge sempre como o principal articulador entre atual e o
virtual”’. “Aprender é penetrar no universal das conexdes que constituem a Ideia e nas singularidades que
lhes correspondem” (DELEUZE, 1968, p. 214). E “o ‘problematico’ ¢ um estado do mundo, uma

dimensao do sistema e até mesmo seu horizonte, seu foco: ele designa exatamente a objetividade da Ideia,

1Y DELEUZE, 1968, pags. 206 nos dois primeiros §§ e 213-214 nos restantes deste subtitulo. {Aviso pessoal: notei que Le¢

295

Vocabulaire de Gilles Dellenze, dirigido por Robert Sasso e Arnaud Villani, ndo anotou a incidéncia do termo “objectité” ao tratar
do verbete “Probleme”, pags. 289-293.



23 Luiz B. L. Orland;

a realidade do virtual. O problema enquanto problema esta completamente determinado, sendo-lhe
proprio ser virtualmente diferenciado, na medida em que se o conecta as suas condigdes perfeitamente
positivas — embora nio esteja ainda ‘resolvido’, e permanega, assim, na indiferenciagao atual. Ou, antes,
ele ¢é resolvido assim que colocado e determinado, mas nao deixa de persistir objetivamente nas solugdes

que engendra, diferindo delas por natureza.” (DELEUZE, 1968, p. 359).

Ha signos instigando intensificagdes nos encontros

Pode-se notar curtos circuitos entre os verbos ensinar e aprender ja nas conversas comuns, tipo:
“é necessario aprender X para ensinar x”’; “aprende-se y frequentando cursos que ensinem Y. Nio se
trata apenas de rir dessas conversas, embora um fluxo de riso possa vir a ser um interessante elemento
atravessador deles. E, ao passar, esse riso é receptivel de diversas maneiras por algum ente sensivel e
dotado da faculdade de pensar; e uma das maneiras dele estranhar é sentir esse riso como algo a ser
interpretado. Pois bem, sabe-se que um riso capaz de afetar uma faculdade de recepgao, e impor ao
pensamento um trabalho de interpretacio, recebe o nome de signo no transdiferencialismo
deleuzeguattariano.

Pode-se dizer que todos os verbos estao tranquilamente a disposicao dos leitores em competentes
defini¢cbes nos dicionarios de cada lingua. Mas nem por isso deixam de estar em combates com sigros a
cada cintilagao de diferencas. Pois bem, desde 1964, com sua dedicagdo a problematica dos signos em
Proust, sabemos que Deleuze extrai, como “grande tema” da obra Ew busca do tempo perdido, ““a busca da

verdade” enquanto “aventura prépria do involuntario”, ideia essa que dia um susto na crenga que

>
postulava um elo natural entre um voluntario pensamento do filésofo e a busca da verdade. Nio se trata de
negar a vontade de buscar, mas perguntar pelo seu lance, seu desencadeamento, sua aparigdao, sua
disparag¢ao no pensar. O que estd em pauta ¢ a experiéncia vivida segundo a qual o pensamento que
ocorre enquanto busca “nada é sem alguma coisa que forca pensar, que faz violéncia ao pensamento”.
Com isso, a propria importancia do pensamento ¢ deslocada para o que “da a pensar”, o que “forc¢a o
pensamento”’, mesmo porque “o essencial esta fora do pensamento”, esta no que “for¢a pensar”.
Deleuze insiste nesse “forcar” presente em Le femps retrouvé, destacando “impressoes que nos
forcam a olhar, encontros que nos for¢cam a interpretar, expressoes que nos forgam a pensar”. Ele extrai

<

do texto de Proust a ideia de que é preciso ““interpretar as sensagdoes como signos™, ideia essa que
Deleuze assume explicitamente assim: “O que forga pensar € o signo. O signo ¢ o objeto de um encontro;
mas é precisamente a contingéncia do encontro que garante a necessidade do que ele da a pensar”. Com
isso Deleuze desliga o “ato de pensar” de uma “simples possibilidade natural”, de modo que o ato de

pensar forcado (forcado por um ataque de fora, entenda-se) ¢ tomado como “Unica criagdao verdadeira”,

uma cria¢do, portanto, forcada de fora, sim, mas que ¢, simultaneamente, a efetiva “génese do ato de
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pensar no proprio pensamento”, génese que “implica”, como visto, “alguma coisa que faz violéncia ao
pensamento”, tirando-o do seu “estupor natural” e, inclusive, de “suas possibilidades apenas abstratas”.

Como ¢ esse pensar por forca de signos? Esse pensar, diz ele, “é sempre interpretar, isto é, explicar,
desenvolyer, decifrar, traduzirum signo”. Na frase seguinte ele retoma estas tltimas palavras em ordem inversa
para dizer que “traduzir, decifrar, desenvolver siao a forma da criagao pura”. Por qué? Justamente porque
“significagdes explicitas” e “ideias claras” ndo estio a disposicio do pensamento, havendo apenas
“sentidos implicitos nos signos” que o atacam. E claro que nio se trata de tirar poderes do pensamento,
mas, sem pretensoes, trata-se de levar em conta que seu “poder de explicar o signo, de desenvolveé-lo
numa Ideia ja esta no signo em estado envolvido, enrolado”, ou seja, “no estado obscuro do que forca
pensar”. Deleuze insiste no quanto o signo ¢ decisivo no processo criativo do pensar. Diz ele: “Toda
criagio, como génese do ato de pensar, parte dos signos”™. Gracas a encontros com sigros SOmMOS
apresentados a poderosos verbos que certamente atravessam intervalos entre ensinar e aprender.

Mas por que insisto no emprego do nome #ansdiferencialismo delenzegnattariano? Primeiro, é para
manter, como necessidade conceitual- filosofica, a presenca de Guattari ja na elaboragao estritamente
deleuzeana de ideias a respeito de Proust, que ele também admirava e analisava. Sabe-se que o texto
completo do livto Proust e os signos, composto em duas partes entre 1964, 1970 e 1976, corresponde,
inicialmente, ao problema da “emissao e interpretacio de signos” e, em seguida, ao problema da
“producio e multiplicacio dos proprios signos”, parte esta dividida em capitulos. E nesta segunda parte
que aparece, numa nota da pag. 201, a referéncia a Felix Guattari por ter este “formado um conceito
muito rico de ‘transversalidade’ para dar conta de comunicag¢des e conexdes do inconsciente”. E cita o
artigo de Guattari: “La transversalité”, [Revue de| Psychothérapie institutionnelle, n° 1 [1965]. Em paginas
anteriores a essa referéncia explicita, Deleuze também fala em “comunicagdes transversais estabelecidas
numa obra” (pags. 150, 152)*'. Para resumir, digamos que dai em diante serd cada vez mais perceptivel
nas obras desses autores a operatoriedade da ideia de transversalidade, da preposic¢ao latina #rans- além de
outros recursos imprescindiveis a um pensamento que nao pode descuidar-se de micro diagonalizagoes
tdo emergentes em movimentos aberrantes, como diria David Lapoujade®, como nos movimentos do pegar
ondas de mares, onde o aprender modula-se na volubilidade das aguas.

A fecundidade das buscas nesse transdiferencialismo dependera sempre de experiéncias sentidas
como encontros intensivos; dependera, portanto, de experiéncias sentidas como repentina abertura da
sensibilidade por um disparador dotado de for¢a interjetiva. A sensibilidade a essa forga percute

diferentemente nas outras faculdades, langando cada uma ao seu modo de indagar pelo que se passa.

20 Deleuze, Proust et les signes. PUF, 1976, pags. 118-119.

21 Para uma argumentada constata¢do da importancia cognitiva desse vocabulario atento as diagonaliza¢oes deleuzeguattariana,
tomo a liberdade de sugerir a leitura do artigo de Romain Sarnel, “Lieux de passages et transversalité: pour une dynamique deleugienne,
em Le Portigue n° 20.

2007: Gilles Delenze et Félix Guattari — Territoires et devenirs, pags. 99-110.

22 David Lapoujade, Delenze, Les monvements aberrants. Minuit, 2014.



25 Luiz B. L. Orland;

Sabemos que Deleuze deu o nome de sign0 a esse disparador. Eis duas passagens de livros deleuzeanos,
escolhidas por Anne Sauvagnargues em capitulos dedicados ao problema da “aprendizagem como
encontro empirico” num empitismo paradoxalmente transcendental”: 1° “Aprender concerne
essencialmente os signos. Os signos sao o objeto de um aprendizado temporal, nio de um saber abstrato.
Aprender é, primeiramente, considerar uma matéria, um objeto, um ser como se emitissem signos a serem
decifrados, interpretados. Nao ha aprendiz que nido seja o “egiptologo” de alguma coisa. S6 se devém
marceneiro fazendo-se sensivel aos signos da madeira, ou médico se sensivel aos signos da doenga”. 2°
“Tudo o que nos faz aprender alguma coisa emite signos, todo ato de aprender é uma interpretacao de
signos ou de hieréglifos™.

O que pode ocorrer nessas experiéncias, a questao de fundo que se coloca nessas buscas é a do
entrosamento entre signos e experiéncias que atravessam esses verbos. Sao fluxos que chegam a ser
simultaneamente problematicos e problematizadores, como quando uma rebeldia traz consigo uma
poténcia de abertura para novas convivialidades pedagdgicas. Com que graus de abertura os dinamismos
relativos a cada verbo receberdo as criatividades renovadoras? Como as ideias-questoes serdo
incorporadas com um minimo de desgastes subjetivos dos participantes? Sejam grandes, médias ou
pequenas as dificuldades, o importante ¢ enriquecer os intervalos entre ensinar e aprender com o maximo
de fluxos de experiéncias que sejam por si mesmas assumidas com alegre intensidade pelos participes. O
importante é nao perder de vista uma multiplicidade de experiéncias, de tal modo que o proéprio intervalo
entre os verbos seja um plano de imanéncia de diferengas coexistindo em batalhas que podem ir do pior
a um complexo respeito mutuo e até as criagoes de linhas de ajuda mutua no presente e a linhas de fuga
capazes de abrir novas maneiras de um estar alegremente juntas. Passam-se #-experiéncias entre ensinar

e aprender. Como tatea-las?

Curto circuito por um diferencialismo

A ardilosa passividade do diferencialismo deleuzeguattariano consiste em manter-se a espreita dos

diferenciais que pulsam justamente nas experiéncias ditas reais e ndo simplesmente possiveis. Seja para

N o A » 13 LN AN A

ter acesso a “‘estrutura de um fendémeno enquanto tal” ou para fazer uma “descricao da experiéncia”, é

preciso estar atento a “distingdo dos pontos notaveis e dos pontos ordinarios”, do “singular e do regular”.

E que a propria diferenca visada por Diferena e repetigio tem, ela propria, sua importante experiéncia. Eis
como isso aparece numa passagem a ser integralmente mantida:

A diferenga tem sua experiéncia crucial: toda vez que nos encontramos diante de ou
numa limitacdo, diante de ou numa oposi¢do, devemos perguntar o que tal situacdo
supde. Ela supbe um formigamento de diferengas, um pluralismo das diferencas livres,
selvagens ou ndo domadas, um espaco e um tempo propriamente diferenciais, originais,

23 Anne Sauvagnargues, Delenze — L'empirisme transcendantal, PUF, 2009, pags. 132-147. Assinalo também o destaque da
conexio signo><aprender em Roberto D. S. Nascimento. A zeoria dos signos na filosofia de Gilles Delenze. Dissertagio de
Mestrado. Unicamp, 2007, p. 17.

241° DELEUZE, 1976, pags.10-11. 2° DELEUZE, 1968, p. 35.
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que persistem através das simplificacGes do limite ou da oposi¢ao. Para que oposicSes
de forcas ou limitaces de formas se delineiem, primeiro é preciso um elemento real
mais profundo que se defina e se determine como uma multiplicidade informal e
potencial. As oposicdes sdo grosseiramente talhadas num meio fino de perspectivas
encavaladas, de distancias, de divergéncias e de disparidades comunicantes, de
potenciais e de intensidades heterogéneas; nio se trata, primeiramente, de resolver
tensdes no idéntico, mas de distribuir dispares numa multiplicidade (DELEUZE, 1968,
pp. 67, 71).

No final do mesmo capitulo, essa passagem é retomada como resposta, digamos, a pergunta
implicita na atengao dispensada a experiéncias implicadas nos intervalos entre ensinar e aprender: que se
pode esperar de tal ou qual experiéncia numa multiplicidade de diferencas em tal ou qual situagcao? “E
nessa diregao que é preciso buscar as condi¢des, ndo mais da experiéncia possivel, mas da experiéncia
real (selegdo, repeticdo etc.). E af que encontramos a realidade vivida de um dominio sub-representativo.

e ¢ verdade que a representacao tem a identidade como elemento, e um semelhante como unidade de
S rdad tacao t identidad 1 to, lhant idade d
medida, a pura presen¢a”, diz Deleuze, “tem o ‘dispar’ como unidade de medida, isto é, sempre uma
diferenca de diferenca como elemento imediato” (DELEUZE, 1968, p. 95), o que torna irrisorio ler “a
diferenga como uma oposi¢ao”, pois ocorrendo isso a propria diferenca “ja foi privada de sua espessura
propria, onde ela afirma sua positividade” (DELEUZE, 1968, p. 265).

E comum sentir de algum modo seu préprio poder de afetar e de ser afetado, mas nao ¢ raro
constatar ter vivido a experiéncia de um aprendizado que, entretanto, nao se saiba explicar como
aconteceu. Que logica poderia ajudar a pensar experiéncias que nao revelam a consciéncia os elos de
participagao molecular em heterocomposi¢des? Essas moleculares interconexoes talvez componham um
plano “plano microlégico”, entendendo essa expressao tal como Jean-Clet Martin a emprega na “Variacao
IV do seu livro dedicado ao pensamento deleuziano, plano das “agitagdes moleculares preindividuais
que tornam possiveis novos circuitos”; plano de “séries divergentes”, de “estados heterogéneos”, onde
opera um “‘sistema incerto”. Esse plano corresponderia a tarefa que Deleuze impos a si: a de “tornar

, . , 5 113 s . . . . P ,
pensavel o impensavel do pensamento”, de “tornar visivel a parte invisivel do visivel, de tornar sensivel
a face insensivel do sensivel”, o que implica ressaltar os “crivos” e atravessar as “portas da concepgao, da

percepcao e da afeccao”, chegando a “microfendas”. Em suma, um plano de “extrativismo atento ao

caos” (MARTIN, 1993, p. 229).

Cuidado com esse sujeito

Anotei acima um tipo de buscas. E possivel que o buscar também ajude, quando se trata de apreciar
experiéncias interverbais, a assimilar um aprendizado sugerido pelo M/ platis: “aprender a desfazer e a
desfazer-se, o que é proprio da maquina de guerra: o ‘ndo-fazer’ do guerreiro, desfazer o sujeito”
(DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 499). Nota-se, ja nessa enuncia¢ao, que certo modo de aprender
sugere clandestinamente ao exsinar que este nao precisa de sujeito autoritario, embora, como veremos, ele

facilmente opere na emissao de palavras de ordem, em alianca com informacdes.



27 Luiz B. L. Orland;

Uma inspiracao de Kafka impregna Deleuze quando este diz que, “mais profundamente, o
proprio combatente é o combate”, combate “entre suas proprias partes, entre as for¢as que subjugam ou
sao subjugadas, entre os poderes que exprimem essas conexoes de forcas” (DELEUZE, 1993. p. 165).
O entre ¢ um interregno para mil e um combates e desterritorializagdes. O desfazer-se como sujeito nao
¢ apenas o recado de um pensamento imanentista, ciente de que pensar pode acontecer, sim, mas por
instigacdo de signos que o atingem por forca de encontros intensivos™. A pritica de desfazer-se como
sujeito ajudaria muitissimo outro agrupamento, aquele de odiosas impregnagdes mentais: aquele
infelizmente bem proximo, aquele onde se exibe o sujeito militaresco, aquele que pratica genocidio do
seu povo atual e que semeia obsticulos a movimentos favoraveis ao advento plural de interessantes povos
por vir, povos nos quais cada individuo, formando-se em sébrias e alegres individuagdes, viveria as
intensidades® do combate contra si mesmo, ou melhor, contra a emergéncia do fascista em suas proprias
entranhas. Ambos, ensinar e aprender, além de outros verbos que os interseccionam, sao entrepassados por
dispositivos e subjetividades que fluem por suas multiplas efetuacdes. B inevitavel, portanto, buscar --
mas com a tranquilidade de pesquisadores numa pandemia -- o aspecto fluxivel de uma coleta incompleta.
Incompleta, é claro, tanto do ponto de vista de certo tratamento conceitual, quanto do ponto de vista
lexical, dado que esses proprios termos (ensinar e aprender) habitam as mais variadas cavernas onde ressoam

expressoes de dinamismos entrepassantes.

A respeito de dinamismos

A respeito de dinamismos, convém salientar algo a partir de Espinosa: esteja atuando em lances
do ensinar ou recebendo passes no aprender, cada participante desse jogo — esteja ele dotado de zdeias claras
e distintas ou de ideias confusas — depende de uma dinamica de afetos, depende de um dinamismo do seu poder
de afetar e do seu poder de ser afetado, dinamismo esse caracterizavel como aumento on diminuigao da poténcia de
agir ou da poténcia de pensar ¥’. A vida é impensavel sem eles, a vida como ela ¢ ou tal como vivida — em
mutuas transversalizagdes com os mais variados processos e fluxos do real. Eles sdo vetores intensivos
em rizomatizagdes. Eles estio em cada caso, latentes ou faiscando. Eclodindo ou devindo imperceptiveis.
Eles sao a falsa calmaria do estar a espreita. Esses dinamismos ja estavam 1a com ele, com Espinosa,
quando evitou aceitar um famoso convite para lecionar filosofia na Academia de Heidelberg. O autor do
convite, escrevendo-lhe uma carta [de 16-2-1673] em nome do “sabio Principe” dessa regido alema, dizia-
lhe estar garantida sua “maior liberdade de filosofar”, acrescentando que essa autoridade “acreditava que

ele ndo abusara dessa liberdade para conturbar a religido oficialmente estabelecida”. Em sua delicada

% “Do intensivo ao pensamento, ¢ sempre por uma intensidade que o pensamento nos advém” (DELEUZE, 1968, p. 188).
26 Para uma aprecia¢iio, no campo da pedagogia, da importincia de capturas filosoficas do intensivo em Deleuze, capturas que
ressoam na tematica simondoniana da individua¢do, ver Glaucia Figueiredo: “Dos modelos educativos as modulages
pedagogicas: sobre as construcoes das teses de pedagogia” em F B. de Oliveira, G. Figueiredo, L. L. S. Magiolino (Org.)
Flutnagies da pesquisa edncacional. Appris Editora, 2018, pp. 47-73.

27 Espinosa, FEtica, 111, def. 3; 111, XV, dem.; IV, XLI, dem.; LIX, dem.



Que se passa entre ensinar e aprender? 28

resposta, [de 30-3-1673] Espinosa apresenta duas razdes que o impedem de aceitar o convite:
o . L . i . .
primeiramente, do ponto vista cronolégico, o tempo a ser dedicado ao “ensino” poderia obriga-lo a
“renunciar a prosseguir’” em seus “trabalhos filoséficos”; em segundo lugar, do ponto de vista do cuidar
bem de suas ideias, ele dizia ighorar “em quais limites minha liberdade de filosofar deveria estar contida

2

para que eu nio patrecesse querer perturbar a religido estabelecida”. * E bem facil notar, nos cuidados
que se revelam nessas cartas, o quanto ensinar e aprender sio afetados por temores que se anunciam em
certas épocas.

Considerando que a vida, tal como ¢ e tal como vivida, sentindo em si mesma a operatoriedade
desses dinamismos e ndo parando de passar por entre verbos, incluindo ensinar e aprender, cabe
perguntar, com Guattari, sob que forma esses elementos operam nela. Pode-se responder, dizendo que
eles operam por transversalizagoes sob a forma de heterogéneses. De “um afeto”, diz ele, ndo se pode perder
“suas dimensdes qualitativas e sua poténcia de singularizagao, de heterogénese”, suas “composi¢oes
acontecimentais, as ‘hecceidades’ que promove”. E que o afeto, diz ele, “¢ processo de apropriacio
existencial pela criagdo continua de duragoes de ser heterogéneas”, de modo que eles devem ser pensados
por vias “ético-estéticas” ». E é também espinosanamente compreensivel que intensivas” ocorréncias
desses dinamismos estejam, aqui e agora, em conexoes variadas com seja la o que for: pode ser uma coisa
do tipo pedra ressurgente num dos caminhos; pode ser novo susto num cruzamento de fluxos, algo se
complicando numa situagdo comumente mondtona, uma complexidade se acalmando, retorno da série
de 6dios a outro assassinato ou desflorestamento, a outra acidificagdo das aguas, a mais outras entregas
de riquezas nacionais, o estimulo a maltratar trabalhadores, todo um emaranhados de contingéncias
semeando mortes e tristezas, ou alegrias entre exploradores ou meros seguidores das atuais burrices e
maldades. Mas também ocorrem sagradas manifestagcoes, como as de 29 de maio e 19 de abril de 2021,
sinais de vida gritando sua autodefesa.

E quando, do ponto de vista de problematicas educacionais, for preciso pensar dinamismos,
convém nunca esquecer que eles implicam recursos quando ha dedicagdo a uma ideia de reforma, como é
salientado por um instigante ex-professor meu, Jorge Nagle: uma “reforma se da quando ‘o sisterma escolar
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encontra, no seu proprio dinamismo, os recursos para sua continua reformulacao”’ . A desvairada e arrogante

28 Spinoza, Oeuvres completes. Pléiade. Cartas XLVII e XLVIII, pgs. 1283-1285. Fui levado a retornar a estas duas cartas por um
artigo de 2008, escrito por Fernando Bonadia de Oliveira, “Por que Espinosa recusou o convite para ser professor de filosofia
em Heidelberg?, em Trilhas Filoséficas, Ano 1. N° 1. Jan/Jun 2008, pags. 101-114. Nesse mesmo n° dessa tevista, o artigo de
Lejeune Mato Grosso Xavier de Carvalho, “Sociologia e Filosofia no Ensino Médio: mudangas profundas na educagio
brasileira”, pags. 117-133. Esse artigo faz sentir lutas e perguntas que voltam a pulsar entre ensinar e aprender. E o cuidado
tomado por Espinosa me levou a pensar num amigo, professor de filosofia numa escola mineira do ensino médio, que tem
suas aulas vigiadas por olhos e ouvidos religiosamente ordenados. S6 que nio estamos no século XVII, mas aqui na pandemia
de 2021, época do besteirol politico e religioso.

29 Félix Guattari, Ritournelles et affects existentiels. Chimeres 1.

30 Para notar uma alianca intensiva entre o diferencialismo deleuzeguattariano e Espinosa, let o texto de Cintia Vieira da
Silva, “Da fisica do intensivo a uma Estética do intensivo: Deleuze e a esséncia singular em Espinosa”. Cadernos Espinosanos
XXII (2010), pags.37-53.

31 Jorge Nagle, A reforma e o ensino. Sio Paulo: Edart, 1973, pag. 27, passagem citada por Fernando de Oliveira, para quem a
observacido de Jorge Nagle corresponde ao “ideal da reconstrucio da educacio brasileira, encarnado no Manifesto dos Pioneiros
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governanca do Brasil de hoje ndo sé propoe reformas destrutivas de futuro como reduz recursos havidos

no passado.

Breve exemplo de um recurso em arte

Excepcionalmente, um rebrilho inesperado se expoe gracas ao olho de uma camera capaz de
filmar surpreendéncias num fundo oceanico, claro que quando carregada por um polvo cineasta discipulo
de Dziga Vertov. Isso quer dizer que as montagens das nossas buscas pelo que se passa nos ztervalos entre
ensinar e aprender, quando nos lembramos desse revolucionario cineasta, dependem de recursos
propiciados por casualidades, eventualidades, ou seja, dependem de movimentos entre imagens que se colhe
da vida como ela é . Exemplos disso, em filmes de Vertov, sio imagens de movimentos préprios de
maquinas (como locomotivas) trazidos aos movimentos de outras imagens, sim, mas trazidos de tal modo
que estas consigam expressar um intensivo campo de imanéncia, campo maquinico de viventes abrindo
futuros libertarios. Isso quer dizer que os dinamismos enroscam-se em recursos que nos chegam como
intensivo-fora de nés mesmos, de modo que sentir a propria existéncia é senti-la pulsando em conexdes
com dramas, no sentido tracado por Deleuze em seu Método de dramatizagio. Estar conectado a dinamismos
espago-temporais nao ¢ simplesmente uma posi¢ao de sujeito criador de conceitos controladores, pois
“os conceitos”, diz Deleuze em seu dificil didlogo com Noél Mouloud, “regem menos a dramatizagdo do
que a sofrem”™ mesmo porque ha “dramatizacio da ideia”. B que os dinamismos “e seus
concomitantes”, segundo ele, “trabalham sob todas as formas e extensoes qualificadas da representagao”.
E mais: “sao também as coisas em si mesmas que dramatizam” (DELEUZE, 2002. p. 138), de modo que
nosso acesso a dramas do ensinar e do aprender implica um “cortejo de questoes”, aparentemente muito
simples, mas decisivas: “em qual caso, quem, como, quanto?” (DELEUZE, 2002. p. 143)*. E como
encontrar-extraindo, é como extrair danca de um corpo parado. E a arte de dangar, por exemplo, pode
até mesmo desvincular-se da “musica e seu ritmo” e ganhar translagoes inauditas, como as oferecidas por
um Taanteatro, segundo o qual “qualquer movimento da vida cotidiana ou da vida de palco pode ser
danga”, mesmo porque “cada pessoa, até mesmo parada, deitada, dormindo, ja é uma forma dangante”,

pois “basta ser corpo e ja ha danga™.

da Edncagdo Nova em 1932”. Fernando de Oliveira, “Os dois Jorges Nagles”, em Filosofia e Educacio, n°11, 2019, p. 642.

32 As palavras escritas em itilico, apds o nome do cineasta russo Dziga Vertov (1896-1954), sio as que Gilles Deleuze
empregou em Cinéma 1 — L image-monvement. Minuit, 1983, pags. 59-62. Elas ajudam a procurar interseccées dindmicas entre
ensinar e aprender.

3 Deleuze, 1Tl déserte et antres texctes, 147.

3 Constato que reapareceu recentemente, num campo brasileiro de estudos deleuzeanos, uma atenc¢io especialmente dedicada
a “Dramatizagao da ideia e a cesura do Eu”, titulo do cap. V, de autoria de Veronica Damasceno, do libro coletivo organizado
por Alex Fabiano Correia Jardim, Adhemar Santos de Oliveira e Paulo Henrique Dias intitulado Pensar Delenze: 50 anos da
publicacao da obra Diferenca e Repetigao. EA. Apris, 2021.

3 Maura Baiocchi e Wolfgang Pannek, Taanteatro — Teatro coreografico de tensoes, Azouque Editorial, 2007, p. 129.
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De olho em situacdes

Quando sio feitas, essas perguntas supdem situagoes. E supdem circunstancias que invadem os
intervalos entre verbos. Pois bem, nota-se isso na admira¢ao de Deleuze pelo homem Sartre e suas obras,
mesmo nao sendo sartreano. Ha um testemunho disso num pequeno texto de 1964, denominado “Ele
foi meu mestre™. Ele disse mestre, certamente no sentido de sentir-se grato por receber de Sartre e de
sua obra a emanagdo de um pensamento excepcionalmente necessario a toda uma “geragao”. Ha uma
foto em que eles e Foucault aparecem com ares felizes numa manifestagao publica. E é também uma
felicidade ver trés filésofos juntos numa mesma foto. O texto nao se limita a expressar um delicado
testemunho de jovem estudioso, feliz por encontrar em Sartre o “pensador privado” que “fala em seu
proprio nome sem ‘representar’ nada”. Destaca o “ideal do escritor”, que Sartre traca em O gue ¢ a
literatura?: ““o escritor, fundado sobre uma liberdade, retomara o mundo tal e qual, todo nu, todo suado,
todo fedido, todo cotidiano para apresenta-lo as liberdades™. Diz que a filosofia de Sartre “contestava
a nogao de representacio, a propria ordenz da representacao”. E ao destacar a “teoria da /iberdade” na obra
sartreana, salienta que, nela, a liberdade “limitava-se a si mesma ao se constituir em szzuagdes”.

Essa ideia sartreana, que me parecia esquisita, levou-me a recordar minhas primeiras leituras,
quando jovem, de textos sartreanos, entdo traduzidos na Argentina. Um deles, intitulado A /Jberdade
cartesiana, comegava justamente assim: “A liberdade é una, mas se manifesta de diversas maneiras segundo
as circunstancias. A todos os filésofos que se constituem em defensores dela ¢é licito fazer-lhes uma
pergunta preliminar: a proposito de que situacao privilegiada vocé fez a experiéncia de sua liberdade?”.
Imediatamente ap6s, Sartre diz uma coisa que reforca as buscas relativas a algo que se passa entre ensinar
e aprender: “Com efeito, uma coisa ¢ sentir que se ¢ livre no plano da a¢ao, da empresa social ou politica,
da criacdo nas artes, e outra coisa senti-lo no ato de compreender e de descobrir”. Quer dizer que,
mesmo para Descartes, salienta Sartre, ha toda uma regiao de “produtividade”, de investimento do pensar
num trabalho produtivo dedicado a “compreender algo”, “relagdes objetivas entre esséncias, estruturas,
um encadeamento”, atos, portanto, irredutiveis a “experiéncia da autonomia’, atos que aparecem como
outra coisa, “como contraparte da liberdade de intelecgiao”.

As situagoes podem ser pensadas como recortes de experiéncias em estados de variacio nos
territorios, o que torna inesgotaveis as procissdes de gestos e ideias que podem passar por entre ensinar
e aprender. Esforcos, agGes e paixdes correspondentes a tais verbos perpassam situagdes para pesquisa-
las, agita-las, transforma-las ou captura-las como desafios, como expressividades estéticas ou para deixa-
las presas como ruinas-rastros de alguma histéria ameacada pelas forgas da terra. Em vetores de situagoes

socioeconoémicas niao ¢ raro encontrar a repeticio de uma sentenga assumida como fruto de longa

36 Ver Deleuze « Il a été mon maitre » (1964), em Deleuze, L.'Tle déserte et antres textes. Minuit, (2002), pags. 109-113.

37 Jean-Paul Sartre, Qu'est-ce gue la littérature?. Gallimard, pags. 162-163.

38 Sartre, “La libertad cartesiana”, em E/ hombre y las cosas. Losada. Buenos Aires, tr. de Luis Echavarri, pags. 242-258. Na
edicao francesa, o livro se chama Situation 1, Gallimard, 1947.
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experiéncia da chamada realidade das situagoes: “habilidades duradouras dependem da aprendizagem e
dos empregos”. E como negar que a ideia de “habilidades duradouras” implica consideraveis variagoes
de investimentos vitais?

E possivel que todo ente em situagio, passando por ela ou nela estacionando, seja forcado a fazer
a si mesmo a mais simples das perguntas: com que vetores longitudinais (movimento e repouso; velocidade
e lentiddo) e latitudinais (poderes de afetar e poderes de ser afetado) poderei contar para viver aqui? Sdo
vetores (digamos espinosanos) que entrosam pensamento e vida em todas as situagdes. Todo ente passa
por aprendizados de vetores vitais. Raras historias de navegadores solitarios ilustram bem isso; por outro
lado, mil e um testemunhos confirmam isso entre os que dependem das minimas condi¢oes de uma
sobrevivéncia diuturnamente ameagada... Embora Dewey tenha feito uma unica referéncia a Espinosa
em sua légica da investigacao, o fato é que o termo sifuagao incide mais de trezentas e cinquenta vezes
nessa légica. Por que lembro isso? Por causa da aten¢ao dele ao universo pedagogico e as situagoes ditas
“problematicas”. Valorizado pelo movimento do escolanovismo brasileiro, na primeira metade do séc.
XX, o instrumentalismo de John Dewey aciona uma légica da investigacao “enraizada nas condi¢des da
propria vida”. Vale dizer: enraizada nos entrelagamentos das “modifica¢des” ligadas aos “organicos e as
energias ambientais”. Por qué? Porque ¢ uma logica que pensa o organico como o que “prenuncia o

aprendizado e a descoberta™ .

Coletando algo em Zourabichvili®

Zourabichvili, enquanto vivia, destacou trés conhecidas passagens de textos deleuzeanos,
reunindo-as como « tragos » a serem levados em conta por alguém que pergunte: « qual teoria do ensino
se desprende da obra e da pratica pedagogica de Gilles Deleuze » ? As passagens reunidas por ele como
« tragos » assim promissores sao estas:

1° Traco : «Dé-se curso sobre o que se busca e nio sobre o que se sabe »*.

Quanto a referéncia, nessa mesma nota do autor, a p. 4 de Différence et répétition, lembremos que as
frases nao sio as mesmas, mas literalmente estas : « Como escrever de outro jeito senao sobre aquilo que
nio se sabe ou que se sabe mal? E necessariamente neste ponto que se imagina ter algo a dizer. S6 se
escreve na ponta de seu proprio saber, nessa ponta extrema que separa n0osso saber e nossa ignorancia e
que faz passar um no outro. “E s6 desse jeito que se é determinado a escrever”. J4 se nota, portanto, um
entrosamento punctual entre saber e ignorancia interseccionando ensinar e aprender através do esfor¢o

de um escrever preparatério do curso a ser ministrado.

% Johan Dewey, Lagic: The theory of Inquiry, 1938, pags. 35, 104, 232, 246, 494, 495 etc.

40 Francois Zourabichvili, « Deleuze et la question de la littéralité », conferéncia feita no Rio de Janeiro em 19-11-2004,
Estranhamente, essa conferéncia nio foi incluida num conjunto de inimeros textos escritos entre 2003 e 2006 (ano do suicidio
do autor) publicados postumamente sob o titulo La /littéralité et antres essais sur l'art, ensaios esses prefaciados por Anne
Sauvagnargues (pags. 7-29). Paris, PUT, 2011.

# DELEUZE, 1990, p. 190; 1968, p. 4.
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Seja como for, o que Zourabichvili destaca dessas frases ¢ a submissao daquilo que se sabe a um
pode co-determinar alguém a escrever ou dizer algo.

2° Trago: «Quem sabe como um estudante deveio repentinamente ‘bom em latim’, quais signos
(amorosos ou mesmo inconfessaveis) serviram-lhe de aprendizagem?»*.

A este segundo trago, marcado por Zourabichvili, convém acrescentar uma explicitacio do
proprio Deleuze, para quem o signo ocorre num encontro intensivo com algo que nos atinge de fora,
que nos interpela, forcando-nos a sentir e a pensar diferentemente, levando-nos a perguntar pelo que se
passa. Por isso, logo ap6s a frase anotada acima, presente em Proust et les signes, Deleuze diz o seguinte :
« O signo implica em si a heterogeneidade como conexao. Nunca se aprende fazendo como alguém, mas
fazendo com alguém, que nio tem conexio de semelhanga com o que se aprende »". Em outro texto de
Zourabichvili, escrito em 2003, pode-se observar o seguinte a esse respeito: quando a heterogencidade do
signo opera como conexao na aprendizagem, seu efeito ndo se limita a potencializar o fager com
relativamente ao fazger como, mas leva o proprio fazger com a diferenciar-se como « pensamento de passagen »,
como um « devir oxfro» do pensamento, como uma «génese pelo meio », uma « beterggénese », portanto,
para usar a « espléndida palavra de Guattari »*. Entdo, o que se ganha num aprendizado movido pelo
fazer com, mas potencializado pela heterogeneidade do signo, é um devir outro do préprio pensamento.
Isso é um saudavel grito pelo pluralismo das passagens, onde arrepiam buscas sensiveis a pensamentos
heterogénicos.

3° Trago : “Fazem-nos acreditar que a atividade de pensar, assim como o verdadeiro e o falso
relativamente a essa atividade, s6 comeca com a busca das solugdes, s6 concerne as solugdes”. “Como se
nao continuassemos escravos enquanto nao dispusermos dos préprios problemas, de uma participacao
nos problemas, de um diteito aos problemas, de uma gestio dos problemas”*.

Aparentemente, ao contrario dos dois primeiros, esse terceiro trago parece alheio ao interesse de
Zourabichvili pela busca de uma teoria deleuzeguattariana do ensino. E possivel que essa busca nio tenha
ido além do que ele préprio escreveu nessa conferéncia do Rio de Janeiro. Independentemente disso,
cabe anotar que esse terceiro traco tem muito a ver com duas linhas interseccionaveis: a linha que insiste
em perguntar pelo que se passa entre ensinar e aprender; e a linha pela qual Zourabichvili submete essa

busca a ideia do que seria a experiéncia propriamente deleuzeana do fazer filosofia, destacando-se a

“ DELEUZE, 1976, p. 31.

“ DELEUZE, 1976, p. 32.

# Francois Zourabichvili, Ia /ittéralité et antres essais sur lart, op. cit., Cap. 1. p. 37. A esse destaque do esplendor de uma palavra
devo acrescentar a reincidéncia da redescoberta da prépria criatividade de Guattari. Por exemplo, o que hoje impregna a tal de
realidade brasileira é o que ele salientou hd muitos anos, como recordam estudiosas de suas obras, quando destacam que “’a
sobrevivéncia da espécie humana estaria, assim, ameacada por degradacées ambientais, e pelo esgarcamento do tecido das
solidariedades e dos modos de vida”. Refiro-me a0 texto de Elizabeth Aradjo Lima, Erika Alvarez Inforsato, Juliana Araujo
Silva, Renata Monteiro Buelau, Ambiente, producio e subjetividade: as atividades humanas nos estudos de Felixc Guattari, 2021, p. 2 de
uma cdpia generosamente enviada a mim por E. A. Lima, a quem muito agradeco.

# DELEUZE, 1968, 205-206.
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importancia e explicitagao, nas operagoes expressivas dessa experiéncia, daquilo que ele denomina

literalidade. Mas ¢é impossivel seguir agora por essa importante linha.

Todavia, como entre essas duas linhas opera inevitavelmente a no¢ao deleuzeana de sentido, anoto:
“O signo surge num campo de representagao, isto é, de significagdes explicitas ou de objetos
reconhecidos, implicando a heterogénese, aquilo que escapa de direito a representagao. Eis porque,
primeiramente, ha implicagao da heterogénese ou do outro ponto de vista (de modo que nao pode ser
objeto de um ato de recognicao). Eis porque, em segundo lugar, pode-se dizer que o sentido, como
expressao ou explicagdo, consiste em estabelecer a comunicagdo entre dois pontos de vista, planos ou
dimensoes heterogéneas. S6 ha sentido nos intersticios da representagao, no hiato dos pontos de vista.
O sentido ¢ divergéncia, dissonancia, disjuncao. O sentido ¢ problema: “acordo discordante”, dissonancia
nao resolvida (DELEUZE, 1968, p. 190; 1988, p. 111-112, 188); e os “cortes irracionais” no cinema,
(DELEUZE, 1985, pp. 234-237 e 242). Em terceiro lugar, finalmente, eis porque o signo-sentido so6 afeta

um sujeito mutante, em devir, despedacado entre duas individuacdes. Eis porque Deleuze o diz “larvar”*.

Breve busca pelas ruas

Niao ¢ raro saltar de algum encontro um jogo qualquer entre lances -- esquisitos ou nao -- do
ensinar e do aprender. Pode acontecer, numa cidade grande, esse joguinho de alguém perguntar pelo
atalho que deve tomar a fim de chegar o mais rapidamente possivel a tal ou qual lugar almejado. De
repente, porém, o joguinho perde sua aparente simplicidade: um dos interlocutores revela, pela exibi¢ao
imbecil do seu préprio rosto, que nao adere ao cuidado de usar mascaras durante a pandemia atual. Ele
piora o encontro ao reproduzir a estupidez de um tal de capitdo presidente de uma repuiblica em crise.

Isso acontecendo, as jogadas se deslocam. Surgem variagdes no dinamismo do encontro e outras
figuras disputam as apreensoes afetivas da situagdo, como se estivesse ocorrendo uma contenda entre
expressoes de mundos possiveis . A atmosfera desse micro ambiente se altera, o que também aconteceria, em
grau distinto, se um dos interlocutores, aproveitando-se da abertura atual do mercado armamentista, e
sendo perito ou mesmo iniciante em outras linhas de atividade suspeita, sacasse uma arma, ordenando

que o outro lhe entregasse alguma coisa de convincente valor monetario.

Senso comum a espreita

Ensino e aprendizado nio sao alheios a esses encontros, a esses embates entre expressividades

irredutiveis a joguinhos entre egos-em-disputa: neles perpassam informagdes e deles emanam variedades

46 Para uma extensa abordagem do “Sentido em Deleuze”, ver Alessandro Carvalho Sales, Consideragies sobe o sentido em
Deleuze. Dissertagao, PUC-SP, 2003.
47 Ver Différence et répétition, p. 335 e a nota em que Deleuze faz referéncia a Michel Tournier.
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de sensacdes, tipo sustos, pavores antevendo mundos pavorosos. B inevitavel que tensdes entre
sensibilidades saltem como vibragdes corpoéreas, instantaneamente capturadas como ondas de sensagoes,
que as mentes chegam a reter como ensino forcado e agudo aprendizado de situagdes sofridas. Ha
estranhas intersec¢oes entre elas e as variagdes de sensagoes que chegam como ondas aticando dramas
desafiadores no ver/ouvir/dizer/pensat... E outros verbos sem os quais vai minguando o pouco que se
sabe do proprio viver. Mirfades de sensagoes ficam bulindo umas com as outras ja no nivel do senso
comum.

Pois é, Deleuze ¢ Guattari chamam esse nivel de “faculdade centralizadora de informacoes”
(DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 95). Nada impede considerar essa faculdade como vital, comum a
humanos, cachorros, gatos, vegetais... E proprio de cada vivente conectar-se, a seu modo, com
informagoes das quais nao pode prescindir. Mas também ocorre a um ser dito humano ter inveja do
computador. Ha razdes para isso acontecer, ligadas, justamente, a quantidade de informagdes acumuladas
em circuitos de elevada competéncia na obten¢ao de instantaneas conectividades eletronicas, na coleta
de milhares de bibliotecas miniaturizadas, que eu gostaria de sentir instalados em meus circuitos cerebrais.

Seja qual for o nivel de refinamento cognitivo de alguém, sem informacdes nao se vive. O que
mais precisa de informagoes em determinado campo é o proprio pesquisador dedicado a esse campo. Ele
¢ o primeiro a cuidar dos seus sentidos empiricos, mesmo quando seu préprio “entendimento’ se atreve
a “construir para si um recanto que ele preenche com puros seres de pensamento”, com seus “conceitos”,
portanto, mas cujo emprego, entretanto, nio pode set franscendente®. Seja kantiano ou deleuzeano,
independentemente de qualquer imagem filosofica do pensamento, todo pesquisador precisa de
informagdes como quem anda por vielas e atalhos. F uma banalidade repetir isso, mas necessaria, aqui,
pois elas pululam entre ensinar e aprender. Ha sempre articulacao de informag¢oes na producao de algo,
seja na comunicac¢ao de algum conhecimento, de algum saber ou apenas num rodeio pelas dificuldades
de alguma ideia ou gesto em artes. Essa vulgar e nobre necessidade de informagoes é que torna inaceitavel
ter de pagar a consulta de dicionarios durante o uso deste computador. Entao ¢ inevitavel que cada
individuo recorra e cultive aquilo que possui como faculdade comum centralizadora de informacgoes.
Porém, cabe perguntar: que problema esta ameacando ressurgir, aqui, de um ponto de vista politico-
pedagdgico interseccionavel com o diferencialismo deleuzeguattariano?

O problema estd em acontecer, nessa faculdade acumuladora de informagdes, uma metamorfose
capaz de fazer dela uma “faculdade abominavel”, dizem esses autores, uma faculdade que, segundo eles,
“consiste em emitir, receber e transmitir palavras de ordem” [MP, 95]. Pois bem, ¢é facil dizer que nao
quero, como professor, cair nisso, que sou contra isso, que nao quero ser um elo nas cadeias peritas em
transmitir, receber, reverberar palavras de ordem. Mas se me estaciono nesse grito, transformo esse

reptdio em mais uma palavra de ordem. E que o abominavel se apropria facilmente de linhas de forca

48 Kant, Prolégoménes (1783), § 33.
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do ensinar, linhas auxiliadas por gestos e maneiras de ensinar e avaliar a recepg¢ao do ensinado. Em Critigne
et clinique, numa passagem em que Deleuze defende um Cristo amoroso, é pensada como “abominavel”
a “faculdade de julgar”, ¢ abominavel “o sistema do Julgamento” quando ele “se torna a faculdade mestra
da alma”, coisa que se espalha por todos os lados, mormente quando opressores se expdem cinicamente
(DELEUZE, 1993, p. 55).

Isso demanda perguntas, pois o verbo ensinar implica a apropriagao (indébita ou ndo, é outro
problema) de um saber engrenado a um poder, poder centrado na posse de informag¢des programadas
como necessarias a passagem de um nivel a outro de determinada variedade educacional. Que conexoes
ligam o agente do ensino a esse poder? Como o professor se sente com sua prépria posse de informagoes?
Que perguntas ele faz ao estoque de informag¢des que o ajudam a ensinar? Que ideias ele tem do saber
estocado a sua disposicdo? Com que critérios ele examina o estoque a sua disposi¢ao? Que ideias
amparam suas maneiras de intermediar a exposi¢ao de suas informagoes as pessoas que se encontram na
posi¢ao de participantes receptores desse ensino? Como seu corpo e atitudes praticam o poder de que
ele dispoe? E muitas e melhores perguntas jorram aqui no intuito combatente de enfrentar o abominavel

que ameacga renascer em cada um.

Sinais do abominavel

Quero transcrever em negrito os dizeres de uma propaganda escolar que li num dos imensos
cartazes expostos ha poucos meses (fevereiro de 2021) numa das ruas de Campinas (SP):

TEMOS O FORMATO DE CURSO IDEAL PARA VOCE.

MATRICULE-SE JA!

Suponhamos, entao, que se imponha a seguinte pergunta: através de quais procedimentos uma
pessoa — preparada para dar aulas e detentora de determinado estoque de informagdes — passa, apesar
dos seus cuidados, a correr o risco de colocar suas operacoes de ensino a servico de uma metamorfose
propicia ao abominavel? Esse cartaz lanca uma sombra de autoritarismo escolar até mesmo sobre
professores engajados nessa empresa, professores que talvez nao se identifiquem com essa
comunicabilidade autoritaria. Autoritaria sim, nao s6 pelo mandonismo marcado pela interjeicao presente
no “matricule-se jal”, mas, principalmente, porque o VOCE visado no cartaz é de antemio tido como
previsivelmente cabivel num formato nao explicitado. Um professor pode recorrer a interessantes
criagOes coadjuvantes do seu esforco de enfrentamento da problematica prépria do ensinar no aqui e
agora de suas efetuacdes. Nao ¢ incomum socorrer o ensinar com a ajuda do verbo evar. “Impossivel

ensinar sem mostrar criacdes”, escreve Paola Zordan no verbete “ensinar’” de um interessante .Abeceddrio®.

# Juilio Groppa Aquino e Sandra Mara Corazza (O1gs.). Abeceddrio; Educagio da diferenca. Papirus, 2.009, p. 55.
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Desvio por uma ideia de formagao para findar este capitulo I das buscas

Sabe-se que Deleuze e Guattari querem reverter, subverter ou perverter o platonismo, mas nao,
certamente, através desses recursos do propagandismo mercantilista do ensino. Eis uma passagem de O

que ¢ a filosofia?, suficiente para se notar o modo como eles se distanciam disso.

De provaciao em provacio, a filosofia enfrentaria seus rivais cada vez mais insolentes,
cada vez mais calamitosos, que mesmo Platdo ndo teria imaginado em seus momentos
mais comicos. Enfim, foi atingido o fundo do poco da vergonha quando a informatica,
o marketing, o design, a publicidade, todas as disciplinas da comunica¢io apoderaram-
se da propria palavra conceito e disseram: esse negdcio é n0sso, somos nés 0s Criativos,
nbs somos os conceituadores! Somos nds os amigos do conceito, nés os colocamos em
computadores. Informacdo e criatividade, conceito e empresa: uma abundante
bibliografia ja... O marketing reteve a ideia de certa conexdo entre o cwnceito € O
acontecimento, mas els que o conceito veio a ser o conjunto das apresentagcbes de um
produto (histérico, cientifico, artistico, sexual, pragmatico...), e 0 acontecimento veio a
ser exposicdo que poe em cena apresentagdes diversas ¢ a "troca de ideias", a qual
supostamente da lugar. Os unicos acontecimentos sao as exposicoes, € 0s Unicos
conceitos sao produtos que se pode vender. O movimento geral que substituiu a Critica
pela promogao comercial nao deixou de afetar a filosofia (DELEUZE; GUATTARI,
1991, p. 15).

Anotamos acima, com base em Mille Plateanx (1980, p. 95), um dos riscos do ensinar, o risco de
algum educador conduzir o senso comum de suas informagdes de tal modo que acaba fazendo-se
maléfico pastor de uma faculdade abominavel, repleta de palavroes de ordem, como se os valores dos
encontros pedagdgicos nao transcendessem o circulo vicioso dos sectarismos.

Lembremos, resumidamente, a situacio da professora ou do professor numa sala onde se
encontram estudantes. Supoe-se que essa pessoa docente, experimentada em situagoes de ensino, conte
com métodos e didaticas favoraveis ao melhor rendimento possivel de sua atuagao como portadora de
um conjunto de informagoes, informacies previamente armadas como unidade x ou y de uma série de
componentes de determinada parte dos conhecimentos de tal ou qual disciplina, disciplina prevista num
curriculo escolar, curriculo que supostamente corresponda a uma formacao, formagio buscada ou imposta
aos participes daquela chamada clientela escolar.

Pois bem, salientei duas palavras desse paragrafo acima, a palavra zuformagcies e a palavra formagao.
Além de salienta-las, eu as repeti. Por que fiz isso? Para grifar ainda mais o que ha de problematico nisso.
Ha uma tortuosa complexidade de dinamismos que conectam e desconectam znformagies (condensadas
em linguagens) e formagao. Quando se fala em formagao nio se esta pensando apenas em montagens de
entes roboticos repetitivos de sequéncias informativas, embora tais informagdes sejam quase sempre
importantes, como quando um satélite denuncia desmatamentos assassinos. A formagao -- pelo menos
aquela que certas filosofias e certas pedagogias buscam pensar -- ¢ formagao de gente, de gente vivendo
devires, de gente em estado de individua¢ao complexa, pelas quais também arvores e animais passam; é
uma formacao de entes, digamos, ligados a campos de heterogénicas problematicas em ciéncias, artes,

filosofias... de modo que ha variagdes em cada um dos vetores pelos quais os dinamismos espago
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temporais interferem uns nos outros afetando cada dispositivo de transmissio e de estocagem das
informacdes e a cada intervalo e acidente ocorrido entre elas. E como se faiscassem arcos voltaicos nos
encontros de porgdes informativas e fluéncias de uma formagdo. A imprevisibilidade dos micros
acontecimentos que ai sobressaem ¢ o que ha de mais constante, o que exige micro cautelas relativamente
ao abuso de apreciagoes e previsoes apressadas.

Num abusivo resumo, parece-me conceitualmente possivel dizer o seguinte: para o
transdiferencialismo deleuzeguattariano, o perigo ordenador de palavras de ordem, nos jogos linguageiros
das informagoes, relaciona-se com poderes de adestramento ligados ao ensinar, a0 passo que formagao
talvez esteja mais proxima das intensidades do aprender. Para entrevermos, em poucas palavras, a
complexidade da ideia de formagao aqui visada, é preciso pensa-la como praxis que emanam por entre
uma intensa indeterminacdo criativa (podendo-se chama-la de formagio-em, que é um passar por /isos
devires de formagao) e uma tensa formagao categoricamente determinada, que seria uma formagdo-de, que
¢ um passar por estriadas fases de formagao. Pois bem, o aprender, tal como ¢é valorizado por Deleuze,
impregna diferentemente as praxis que o efetuam. Pode-se chegar a beira da ideia de uma formagao-em
com a ajuda de uma inspira¢ao espinosana, digamos. Isso quer dizer que a formagiao-em de alguém
implica variadas condi¢Oes exteriores e interiores para que esse alguém atinja o maximo do que pode
relativamente aos seus proprios micros poderes de afetar e de ser afetado. A dramaturgia educacional,
além de se confrontar com a efetividade de outras forgas, consistiria, entido, em buscar permanentemente
os cuidados que favorecam as diferencas entre formagoes e distinguir, dosando-os, os pacotes do ensinar
a partir do requerido pelas formagdes-em. O importante ¢ levar em conta que nao se trata de meros
jogos entre significados de palavras, mas de for¢as em dramaturgias, embates ocorrendo em estratos,
processos, atos, atividades, circunstancias, territorios, acontecimentos, governangas, lutas sociais...

Apenas para evitar confusoes, a breve defesa feita acima de uma formagao-em distingue-se da
“formagao-educacio do Sujeito”. Esta ¢ uma “dupla ideia” que Goethe, segundo Mi/ platis, sempre
guarda de um “desenvolvimento da forma e de uma formagio-educacio de Sujeito” (DELEUZE,;
GUATTARI, 1980, p. 330, n. 40). A uma etapa subsequente das buscas cabera certamente a tarefa de
percorrer em detalhes as inumeras incidéncias do termo formagio em expressoes as mais variadas:
“formacgao molar e devires” (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 373); “formagiao de materiais de
expressao (Ibid, p. 396); “transformacao e ritornelo” (Ibid, p. 430); “formagao de aparelho de estado”
(Ibid, p. 441); “conjurar formagao de antemao” (Ibid, p. 444); “deformagdes” (1bid, p. 447); “formagao
por substituicao” (1bid, p. 488); “formacao do trabalhador” (1bid, p. 497); formagdes méveis de navios
piratas” (Ibid, p. 503); “formacdes sociais heteromorfas” (Ibid, p. 544); “formagoes periféricas™ (Ibid, p.
585); “transformacao e transubstanciacao” (Ibid, p. 639); etc...

O que importa é que prevaleca em todas as buscas a sensa¢ao de habitar um laboratério de

pesquisas para que seja possivel uma formagao em devir.
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