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Resumo: O presente trabalho tem como
objetivo refletir sobre o papel das mulheres
no fortalecimento do candomblé por meio de
suas variadas atuacdes desde a sacerdotal, a
ritualistica, a comercial, até a politica. A
metodologia utilizada esta calcada no
trabalho de campo e investigacdo
participante em alguns terreiros e didlogo
com liderangas religiosas no territério de
Cachoeira, no estado da Bahia; concentrando
a analise na funcdo destas mulheres na
organizacdo de festas publicas como a da Boa
Morte e a de lemanja e outras, como a da
Pechincha e a feijoada de Mae Preta;
abrangendo toda a atuacao feminina que vai
desde o enfrentamento publico e a prépria
construcao logistica e financeira destas
intervengdes, que contribuem para uma
imagem positiva da cultura de matriz africana
praticada no interior de templos religiosos,
como até o reconhecimento destas para o
processo de inclusdo, na atualidade, de toda
uma populagdo marcada pela Escravidao
Oficial, que historicamente foi excluida do
desenvolvimento por praticas de
preconceito, racismo e discriminacao.

Palavras-Chave: = Mulheres, Candomblé,
Desenvolvimento, Territério de Cachoeira,
Festas Publicas.
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The importance of candomblé women in the ranging from public confrontation and
development of Cachoeira, BA. Logistical and financial construction of these
interventions that contribute to a positive
image of the African matrix culture practiced
within religious temples and how these
actions are important for the process of
inclusion of an entire population marked by
Official Slavery and that was excluded from
development by Practices of prejudice,
racism and discrimination.

Abstract: The present work had as objective
to reflect on the role of women in the
strengthening of candomblé through its
varied activities from priestly, ritualistic,
commercial, to political, having a
methodology based on field work and
participant research in some terreiros And

dialogue with religious leaders on the Keywords: Women Candomblé
territory of Cachoeira in the state of Babhia; Development, Territory of Cachoeira, Public
Concentrating their analysis on the role of Holidays.

these women in the organization of public
parties such as Boa Morte and lemanja, and
others such as Pechincha and Feijoada de
Ma3ae Preta, but also of all women's activities

Este ensaio tedrico contém reflexdes que emergiram no Doutorado em Planejamento
Territorial e Desenvolvimento Social da UCSAL (Universidade Catdlica de Salvador) com o Estudo
em andamento intitulado “O territdorio de Cachoeira-BA: o potencial do patriménio cultural e as

o)y . 1
possibilidades para o desenvolvimento local”®

na linha de pesquisa: territorialidade,
desenvolvimento social e meio ambiente.

O objetivo é demonstrar a importancia das mulheres ligadas ao candomblé para o
desenvolvimento da cidade de Cachoeira, no estado da Bahia, através das atividades que

organizam diretamente ou que tenham alguma relacdo com a religido, com repercussdo na

dinamica local por atrair pessoas de outras cidades.

! Esta Pesquisa tem apoio da FAPESB (Fundagdo de Apoio a Pesquisa do Estado da Bahia) com uma bolsa de estudos a
nivel de Doutorado;
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Tais atividades, normalmente, sdo organizadas pelas liderangas como sacerdotisas ou como
Ebamis® ou pelas demais adeptas que desempenham outras fun¢bes, como as atividades
realizadas no interior das comunidades-terreiro e que também participam das festas coletivas da
Irmandade da Boa Morte e de lemanja, ambas sdo intimamente ligadas com a matriz africana em
seus aspectos religiosos ou culturais, além da festa da Pechincha e a Feijoada de Mae Preta.

A reflexdao sobre o papel das mulheres objetiva perceber a importancia, ndao somente do
seu papel enquanto lideranca, mas enquanto agente de resisténcia e desconstrucdo de uma
ordem machista calcada em valores militares e operacionalizado pela estrutura da violéncia, seja
ela institucionalizada pelo aspecto psicoldgico, de género, racial, cultural e outros.

Estas a¢des foram produzindo um impacto positivo da participagdo das mulheres da vida
em familia e em sociedade, dando-lhes uma significativa importancia e uma capacitacdao na sua

gualificacdo politica de tomar decisdes e dirigir projetos e vencer desafios postos.

O mesmo se aplica a muitas outras dreas da acdo econémica, politica e
social, variando do crédito rural e atividades econdmicas, de um lado, a
discussdo e debates sociais, de outro. O grande alcance da condi¢do de
agente das mulheres é uma das dreas mais negligenciadas nos estudos
sobre o desenvolvimento e requer correcdo urgente. Pode-se dizer que
nada atualmente ¢é t3o importante na economia politica do
desenvolvimento quanto um reconhecimento adequado da participacdo e

da lideranga politica, econémica e social das mulheres. Esse é, de fato, um

aspecto crucial do “desenvolvimento como liberdade”’.

Para avancgar na importancia ndo s6 reprodutiva e de criagdo das novas geragdes é urgente
o investimento em pesquisas que observem o modo que algumas comunidades ou organizacoes
gue tem a frente mulheres resolvem os problemas e vencem os desafios nos dias atuais.

A reflexdo sobre o papel das mulheres do candomblé objetiva perceber a importancia
destas no territdorio, vendo este desenvolvimento como um processo de fortalecimento das
liberdades civis e politicas.

N3o somente do seu papel enquanto lideranga, mas enquanto agente de resisténcia e

desconstrucdo de uma ordem neoliberal e machista calcada em valores militares e

% Ebami. Filha de Santo gue tem sete anos ou mais de iniciagdo. Do ioruba eghon mi, “meu mais velho”. (LOPES, 2004,
p. 248).
* (SEN, 2015, p. 263).
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operacionalizado pela estrutura da violéncia, seja ela institucionalizada pelo aspecto psicoldgico,

de género, racial, cultural e outros.

As mulheres, o candomblé e o desenvolvimento

Esta necessidade de conhecer experiéncias vividas por mulheres nasce uma afirmacao que

mesmo ndo conhecendo estas histdrias de superacdo uma coisa pode-se ter certeza de que sem a

participacao feminina pouco éxito se terd na superagao de obstaculos e a lenda intitulada “Oxum

faz as mulheres estéreis em represalia aos homens” exemplifica uma relacdo de que é preciso ter

equipoléncia.

Para isto foi pensado em nossa primeira reflexdo com uma lenda ligada ao orixd Oxum que

ird revelar uma tentativa também no mundo das entidades religiosas de uma subalternizacao ao

poder sagrado feminino, dizendo o seguinte:

* (PRANDI, 2001, p. 345)

Oxum faz as mulheres estéreis em represalia aos homens

Logo que o mundo foi criado,

Todos os orixas vieram para a Terra

E comegaram a tomar decisdes e dividir encargos entre eles,
Em concilidbulos nos quais somente os homens podiam participar.
Oxum ndo se conformava com essa situacao.

Ressentida pela exclusdo, ela vingou-se dos orixas masculinos.
Condenou todas as mulheres a esterilidade,

De sorte que qualquer iniciativa masculina

No sentido da fertilidade era fadada ao fracasso.

Por isso, os homens foram consultar Olodumare.

Estavam muito alarmados e ndo sabiam o que fazer

Sem filhos para criar nem herdeiros para quem deixar suas posses,
Sem novos bragos para criar novas riquezas e fazer as guerras

E sem descendentes para ndo deixar morrer suas memdrias.
Olodumare soube, entdo, que Oxum fora excluida das reunides.
Ele aconselhou os orixas a convida-la, e as outras mulheres,
Pois sem Oxum e seu poder sobre a fecundidade

Nada poderia ir adiante.

Os orixas seguiram os sabios conselhos de Olodumare

E assim suas iniciativas voltaram a ter sucesso.

As mulheres tornaram a gerar filhos

E avidanaTerra prosperou".
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A lenda nos coloca uma discussao muito importante e estruturante que ird atentar para as
guestdes relacionadas a funcdo da mulher no processo da demografia a de gerac¢do bioldgica dos
novos seres humanos.

Funcdo tdo sagrada que no primeiro sinal de formacdo de uma vida vem a familia para se
formar a primeira unidade nuclear a célula da sociedade e logo apds a comunidade em que ira
criar varias outras organizagdes espaciais como municipios, cidades, estados, paises e todo 0 nosso
planeta.

O elemento feminino representado por Oxum por meio da condenag¢ao das mulheres pela
esterilidade, por meio da decisdo e a participacdo ser algo do homem excluindo a fémea e
gualquer tentativa masculina com relac¢do a fertilidade estaria fadada ao insucesso.

As consequéncias advindas desta auséncia de fertilidade estariam na auséncia de novos
seres, novos filhos, ndo havendo herangas e nem continuidade; ndao havendo novas pessoas nao
haveriam novos bracos para criar novas riquezas, defender as riquezas e fronteiras e; a ndo
exploracdo de novos recursos e a nao criagcao de exércitos para as guerras por falta de novos
soldados.

Pertence a Oxum’, um orixd feminino, a esséncia da fertilidade, da procriacdo, do
nascimento, da formagao, da construcdo, claro que aos orixas femininos o dom da fertilidade
estard sempre presente, mas Oxum foi escolhida por ser um orixa muito presente e cultuado no
seio do candomblé com destaque de varias maes de santo que pertencem a Oxum, inclusive as
saudosas Mde Menininha do Gantois em Salvador e Mae Baratinha do Ilé Kaié Alaketu Axé Oxum
em Cachoeira.

Esta lenda possui uma relacdo com a realidade ao trazer a questdo de género vivida na
sociedade em que a relagdo de poder entre homem e mulher é estabelecida tendo como base a

guestdo biolégica e a verticaliza sendo que a fémea sempre estd abaixo do macho.

> Orix4 iorubano das aguas doces, da riqueza, da beleza e do amor. Segundo alguns relatos tradicionais, é divindade
superior, tendo participado da Criacdo como provedora das fontes das aguas doces. E o nome tutelar do rio Oshun,
qgue nasce em Ekiti, no Leste da Nigéria, e passa pela cidade de Oshogbo, onde se localiza seu primeiro santudrio. Seus
principais simbolos sdo seixos rolados e pequenos bastGes que a distinguem das demais entidades. (LOPES, 2004, p.
505).
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Ao tempo em que a lenda apontando para a equipoléncia na relagdo entre o feminino e o
masculino ira construir um processo de equilibrio nas relagdes ao trazer o elemento da decisdo
para o campo politico com os seus desdobramentos no processo da sociedade.

Chegando a compreensao de que ao momento em que a opinidao de Oxum, representando
este feminino, foi considerada e levada em consideragao foi restabelecido entdao o equilibrio e
garantida as proximas geracgOes o direito de viver e ir se desenvolvendo por meio da renovagao
gracas ao restabelecimento da fertilidade.

Dentro do candomblé este equilibrio esta no xiré® ao estabelecer um circulo, uma roda,
uma circunferéncia em que no sentido circular ird horizontalizar a relacdo de importancia entre os
orixas e relacionando ao processo de complementaridade colocado pela lenda de Oxum em que
ird permitir que a lideranga feminina no seio do candomblé ganhe forca e evidéncia.

Em uma realidade de um pais em desenvolvimento como o Brasil com um passado
escravista e colonizacdo portuguesa e europeia de exploracdo, o papel da mulher é ainda muito
mais inferiorizado e subjugado a uma importdncia menor, sendo que as relagdes sociais,
extremamente marcadas pelo machismo vao fazer da mulher um ser fragil e de constantes
depreciacbes de ordem moral e social.

Em uma cidade como Cachoeira, do Reconcavo Baiano e Nordeste Brasileiro com uma
menor inser¢do no contexto regional do desenvolvimento do Brasil por ser uma regidao com menor
indice de industrializagdo e urbaniza¢ao, marcada pelos baixos indices de escolaridade e cabendo
o papel da reproducao dos latifundios com destaque para a cana-de-agucar e o fumo.

No candomblé’, religido criada no Brasil com sua institucionalizacio em torno de 1860
viveu forte perseguicdo policial, politica e cultural por parte do Estado através de sua

criminalizagdo sendo que o Decreto Estadual 25095° de 13 de janeiro de 1976 iniciou a

6 , . , N . . . . s ~

Festa publica dos candomblés, na qual se executam os canticos invocatérios dos orixds. Por extensdo, o termo
designa também o conjunto ordenado dos toques, cantigas e dangas com os quais os orixas sdo invocados. (LOPES,
2004, p. 689).

7 Ccandomblé. Nome genérico com que, no Brasil, se designam o culto aos orixas jeje-nagés e algumas formas dele
derivadas, manifestas em diversas “nac¢des”. Por extensdo, celebracdo, festa dessa tradigdo, xiré; comunidade-terreiro
onde se realizam essas festas. A modalidade original consiste em um sistema religioso autonomo e especifico que
ganhou forma e se desenvolveu no Brasil, a partir da Bahia, com base em diversas tradi¢Ges religiosas de origem
africana, notadamente da regido do Golfo da Guiné. (LOPES, 2004, P. 162).

® DECRETO ESTADUAL (BA) N2 25.095, DE 25 DE JANEIRO DE 1976
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desobrigacdo dos terreiros de candomblé de solicitarem licenca a delegacia de jogos e costumes
para a realiza¢do de suas atividades ritualisticas e religiosas.

O papel do candomblé parece ter sido este, de se constituir enquanto instituicdo capaz de
salvaguardar a memoria dos povos explorados, ndo sé os africanos, mas principalmente, os afro-
brasileiros e o papel da mulher neste processo foi fundamental em razdao desta inferiorizacdo
civilizatdria oficial por meio da criminalizagao.

Ha grandes indicios que houve uma participa¢cdo maior da mulher em sua construcdo em
gue o objetivo ndo se concentrava em transmitir a cultura do colonizador e sim em manter viva
uma cultura que estava sendo destruida em razdo de uma conjuntura politica, econdémica e
cultural que inferiorizava o legado civilizatério de povos africanos escravizados no periodo da
Escravidao.

A citacdo no emblematico livro de Ruth Landes (2002) enfatiza a importancia do papel da
mulher no candomblé da Bahia na cidade do Salvador com destaque para o terreiro do Gantois

fundado por Mde Menininha e atualmente dirigido por Mae Creuza:

Eram mulheres do candomblé que canalizavam a vida das gentes na Bahia e
assim foi um grande acontecimento quando se espalhou a noticia de que o
Gantois ia realizar os ritos cruciais do axexé para limpar o templo dos
sombrios miasmas trazidos pela morte de oga Bibiano, um ano antes. O

Define o sentido e alcance da previsdo legal a que alude.

O Governador do Estado da Bahia, no uso de suas atribuicGes e considerando que, na expressdo “sociedades afro-
brasileiras para atos folcldricos”, a que se refere a Tabela I, anexa a Lei n2 3.097, de 29 de dezembro de 1972 se tem
identificado para fins de registro e controle nela previstos, as entidades que exercitam o culto Afro-Brasileiro, como
forma exterior da religido que professam;

Considerando que semelhante entendimento se ndo ajusta no sentido e alcance da lei, sendo antes antagénico ao
principio constitucional que assegura a liberdade do exercicio do culto;

Considerando que é dever do poder publico garantir aos integrantes da comunhao politica que dirige, o livre exercicio
do culto de cada um, obstando quaisquer embargac¢des que o dificultam ou impegam;

Considerando afinal que, se assim Ihe incumbe proceder para com todas as crengas e confissdes religiosas, justo nao
seria que também nao fizesse em relagdo as sociedades do culto Afro-Brasileiro, que idéntico modo tém a liberdade
de regerem-se de acordo com a sua fé.

Decreta:

Art. 12 N3do se incluem, na previsdo do item 27 da tabela n. |, anexa a Lei 3.097, de 29 de dezembro de 1972, as
sociedades que pratiquem o culto Afro-Brasileiro, como forma exterior da religido que professam, que assim podem
exercitar o seu culto, independentemente de registro, pagamento de taxa ou obtencdo de licenga junto a autoridades
policiais.

Art. 22 Este decreto entrard em vigor na data de sua publicagdo, revogadas as disposi¢cGes em contrario.

Palacio do Governo do Estado da Bahia, 15 de janeiro de 1976.

ROBERTO FIGUEIRA SANTOS
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Egungum da morte interrompera a vida durante um ano, afugentando os
deuses da Africa; mas, apds os ritos programados, seguidos de missas na
igreja dos Agostinianos, os deuses desceriam e dangariam novamente e
permitiriam que o sacerddcio funcionasse em toda sua capacidade’.

O papel organizador, aglutinador e disseminador das mulheres do candomblé na
mobilizacdo da comunidade fortalece a funcdo midiatica demonstrando o prestigio que se da no

reconhecimento de uma pratica religiosa historicamente perseguida.

Historicamente, na Bahia, a mulher negra teve um papel significativo, dada
a dimensao que maes-de-santo como Pulquéria, Aninha, Senhora e Emiliana
do Bogum tiveram nos terreiros de tradicdo feminina. Nesses terreiros (de
maior expressdo), somente a mulher pode participar do processo de elei¢do
para cargo supremo, com um poder ilimitado, de acordo com a vontade dos
Orixas, como creem os seguidores do candomblé™°.

O reconhecimento do papel de lideranca da mulher negra no candomblé como mae de
santo, sacerdotisa mdxima do templo foi uma conquista frente a uma conjuntura de inferiorizacao
do homem negro marcada pela légica machista imposta pelo homem branco e pela sociedade
racista.

A atuagdo da mulher negra na sustentacdo de alguns templos da religiosidade de matriz
africana foi fundamental na manutencdo do culto aos inquices, voduns e orixas até a atualidade
como também no processo de insercdo do mesmo tendo na figura da mae de santo mais do que
uma lider religiosa e sim uma lideranca politica e social.

A mulher sempre teve uma importancia grande no candomblé da Bahia em razdo da
propria estrutura social que excluia o homem africano escravizado de exercer uma funcdo publica
de tamanha importancia e poder em uma sociedade machista como a baiana e a brasileira.

A razdo do machismo na sociedade ndo é a Unica que explica a ascensdo da mulher no
processo ritualistico do candomblé, mas também o fato de ser um grupamento que estava

sofrendo pressdes politicas, culturais e sociais.

° (LANDES, 2002, p. 279).
1% (JoAQUIM, 2001, p.15).
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Havia e ainda ha um racismo, um preconceito e uma discriminacdo no tratamento do
poder publico as atividades exercidas e desempenhadas no interior de um terreiro de candomblé
como uma afronta ao atual modelo civilizatério dominante.

Este comportamento faz com que os terreiros se transformem em verdadeiras familias
tendo o agente feminino como principal instrumento de aglutinacdo entre os adeptos e

frequentadores de cada instituicdo.

O papel de m3e é identificado, segundo M3e Cidélia, com a Africa, onde
existe a terra fértil de valores culturais, tradicdes, passando aos afro-
brasileiros uma maneira negra de viver. Acrescido ao significado do papel
de mde encontra-se o fator de dar a vida, fazer o Santo, ou seja, o acesso a
comunicacdo com os Orixas, que se complementa com os adjetivos de
provedora, acolhedora, educadora. Enfim, é quem fornece o aconchego a
todas as pessoas™.

O papel do acolhimento desempenhado pela mulher é associado com a prépria ideia de
Africa que ird até as origens de onde estas popula¢des que foram escravizadas sdo oriundas,
trazendo o papel de grupo, de conjunc¢ao e de protecao.

No poema, encontra-se em primeiro lugar o modelo histérico no qual se
inspira o personagem ritual atual. Trata-se da escrava mae de leite dos
pequenos senhores brancos, integrada na casa grande do senhor, mas a
margem da estrutura familiar. O personagem da ama preta é uma heranca
do sistema escravista na sua forma mais opaca, aquela das relacées de face-
a-face na familia patriarcal. Nelas, a dominacdo do senhor branco — e de sua
esposa legitima e branca — podia ser colocada em dificuldade pelos micro-
poderes domésticos da ama preta, fossem aquelas da cozinha, da sedugdo
sobre o senhor ou da dependéncia infantil. A homenagem paternalista a
M3ae Preta é, pois, inscrita na histéria da escraviddao com uma fungdo
compensatoria e reguladora das relagdes internas a casa grande e ao
sobrado. Réplica feminina da figura do velho escravo resignado (Pai Jodo),
imagem envelhecida (e amadurecida) da Negra Fuld, a Mae Preta esta
associada, na memoria e na poesia popular, a ternura e ao sofrimento™.

A importancia e forca das mulheres do candomblé se dd em um contexto de profunda
adversidade e subjugacdo marcado por uma criminalizacdo das praticas culturais da populacdo

negra do pais como a capoeira, o candomblé, o acarajé e outras producdes vindas e elaboradas

! (JoAQUIM, 2001, p.15 e 16).

12 (AGIER, 1996, p. 197).
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pela matriz africana ou a participacao direta de individuos negros em competicGes publicas que
eram excluidos pelo racismo institucional.

Esta homenagem paternalista a mae preta e ao que a mesma representa deseja o retorno
desta subjugacdo em um momento histérico atual de mudangas no tratamento que o poder
publico e a sociedade trata o candomblé hoje com um valor cultural importante para a cultura
nacional e necessita de entendimento, preservagao e cuidado.

Esta afirmacdo marcada pela escraviddo e as relacdes que a mesma produziu como a casa
grande e a senzala com a presenca da réplica feminina da figura do velho escravo resignado, o pai
Jodo, com a imagem envelhecida e amadurecida da Negra Fuld, a mae Preta estd associada, na
memoria e na poesia popular, a ternura e ao sofrimento.

E neste contexto que vai acontecer a atuacdo das mulheres, sejam elas, negras, brancas,
indias, mulatas em uma cidade pequena marcada pelo transporte do trem e pelo movimento do
rio Paraguacu, com pessoas de maioria catdlica e evangélica que se ocupa de atividades agricolas e
rurais.

A importancia das mulheres no fortalecimento do candomblé e como a mesma influencia
no desenvolvimento de uma cidade como Cachoeira com os atuais niveis de violéncia e
desemprego deve ser enfatizado também a funcdo dos papéis exclusivamente ocupados por
mulheres e a importancia religiosa destas para o funcionamento do culto e também a importancia
destas mulheres como maes bioldgicas de iniciados (as) no candomblé.

Sendo que o papel feminino ultrapassa a relagdo bioldgica da criagdo, indo ao
protagonismo através da realizacdo de atividades e eventos que trazem ao seio de uma
organizacao dirigida por elas.

Esta construgao e afirmagao teve a mulher negra como principal protagonista em um
ambiente de perseguicao e violacdo de direitos em que o machismo imperava e o poder era
exclusivamente masculino, pois em alguns casos as mulheres nao tinham direito ao voto e nao
tinham direito de voz e de representacao.

A importancia da mulher para o candomblé por meio de papéis religiosos, hierarquicos e
administrativos no interior dos terreiros de candomblé é crucial para a transmissdo do legado da

religido para as futuras geragoes.
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O papel da “equéde®”, da “iamord™”, da “ialorixd™” e de outros postos ocupados

exclusivamente por mulheres no interior do candomblé demonstra a importancia e a sua
capacidade em resolver problemas. O papel da mulher na afirmacdo do candomblé foi crucial
contribuindo com sua afirmacao e institucionalizagado.

A importancia das mdes de santo estd relacionada ao crescimento da importancia das
sacerdotisas no fortalecimento e divulgacao da religido do candomblé e como as suas liderancas

religiosas sao fundamentais para a sobrevivéncia do culto.

As mulheres, o candomblé e o desenvolvimento de Cachoeira

Cachoeira possui uma histéria de aproximacao e reproducdo dos valores culturais de matriz

16,

africana marcado pelas musicas do grupo “os tincods™ " nos anos setenta e o mais recente grupo

de musica afro-sacra “gége nagd” que ja apresentou-se com artistas como Margareth Menezes’

desde a migracdo de maes de santo oriundas do Reconcavo Baiano e que vao se instalar no Rio de

Janeiro com a saudosa “M3e Beata’® de lemanja™®” e “M3e Neinha®® de Nan3*"” no estado de S3o

B Fun¢do no candomblé exercida somente por mulheres. Forma abrasileirada do termo ekéde (conforme Houaiss).
(LOPES, 2004, p. 255). Ekéde. Nos candomblés, cargo sacerdotal feminino correspondente ao do ogd. Nas festas
publicas, a ekéde é quem recepciona os orixas incorporados, cuidando de suas vestes, enxugando o suor do rosto da
ia0 etc. do ioruba ékeji, “acompanhante”. (LOPES, 2004, p. 248).

! Fungdo no candomblé exercida somente por mulheres. Sacerdotisa auxiliar da ialorixas. Do ioruba lya moro, titulo
nobilidarquico do palacio de Oy, dado a pessoas da familia do Basdrun, ministro do rei. (LOPES, 2004, p. 333).

B Fungdo no candomblé exercida somente por mulheres. Denominagdo que no Brasil se dd a sacerdotisa-chefe de
uma comunidade —terreiro, 0 mesmo que mae-de-santo. Do ioruba iyalorisa. (LOPES, 2004, p. 333).

1 Grupo musical de Cachoeira que fez muito sucesso na década de 1970 exaltando a musica negra.

7 Cantora baiana de expressdo nacional e internacional.

'8 Sacerdotisa de Cachoeira que organizou um terreiro de candomblé no Estado do Rio de Janeiro.

' Deusa das aguas salgadas no candomblé, mae da criacdo do mundo. Grande orixa feminino das dguas, reverenciada,
no Brasil, como mae de todos os orixas. lemanja na Africa: Filha de Olékun, divindade do mar, Yemdja é o nome
tutelar do rio Oguin, que passa pela cidade de beokutd e desemboca em frente a cidade de Lagos, na Nigéria. Segundo
0s mitos, nasceu perto da cidade de Bida, no territério do povo Nupé, e se mudou para 0ié, onde casou com Oranian
e deu a luz Xango. Seu simbolo é um colar de continhas de vidro, cristalinas “como agua”. Sobre ela, escreve Pierre F.
Verger: “lemanja cujo nome deriva de Yeyé como eja (“Mae cujos filhos sdo peixes”) é o orixa dos Egbds, uma nagdo
ioruba estabelecida outrora na regido entre Ifé e Ibadan, onde existe ainda o rio Yemoja. As guerras entre nacgoes
iorubds levaram os Egbds a emigrar na direcdo oeste, para Abeokutd, no inicio do século XIX. Evidentemente ndo lhes
foi possivel levar o rio, mas em contrapartida transportaram consigo os objetos sagrados, suportes do axé da
divindade e o rio Ogln, que atravessa a regido, tornou-se, a partir de entdo, a nova morada de lemanja”. lemanja nas
Américas: No Brasil, segundo Verger, sdao conhecidas as seguintes qualidades de lemanja: Assaba, que é manca e esta
sempre fiando algodao; Assessu, muito voluntariosa e respeitdvel; Eud; lamassé, mde de Xang6; lemoud, mulher de
Oxal3; Olossa, que é o nome de uma lagoa africana; e Ogunté, casada com Ogum Alabedé. (LOPES, 2004, p. 335).

Odeere: revista do programa de pés-graduagdo em Relacdes Etnicas e Contemporaneidade — UESB.
ISSN 2525- 4715. Ano 2, nimero 3, volume 3, Janeiro — Junho de 2017.



186

Paulo, fortalecendo a rede de candomblé do povo de Cachoeira com destaque para o papel
feminino, sendo que esta pode estabelecer varias escalas desde a regional, a nacional e até a
internacional.

Um grande exemplo da for¢a da mulher em Cachoeira é a atuagao da Irmandade de Cor da
Nossa Senhora da Boa Morte?> com um grande tempo de existéncia e este foi o motivo de
iniciarmos os exemplos de experiéncias das mulheres a frente de organiza¢des que desempenham
um importante papel no territério com a irmandade pela sua resisténcia e luta no territorio de
Cachoeira.

A Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte estd entre as mais antigas do
pais, tendo surgido nas primeiras décadas do século XIX, possivelmente por
volta de 1820, nas proximidades da Barroquinha, em Salvador®, de onde,
anos mais tarde, migrou para Cachoeira, respondendo, atualmente, pelo
endereco Rua 13 de Maio™.

Esta instituicdo que existe desde 1820 iniciada na cidade de Salvador no bairro da
Barroquinha completou 192 anos de existéncia e com isto demonstra o longo periodo de
resisténcia e experiéncia desta entidade.

Essas irmandades de cor recebiam africanos (as) escravizados (as) de vdrias origens
trazidos ao Brasil em advento da Escraviddo e em sua maioria eram sudaneses, como 0s iorubas,

ewes e haussas, todas etnias africanas.

Os Africanos trazidos ao Brasil eram de origens diversas: os que chegaram
em Salvador eram, em sua maioria, sudaneses, como os iorubas, os Ewes e
os Haussas, enquanto que nas regides rurais eram sobretudo bantos, como
os Congos e os Angolas, como se chamavam de maneira genérica. Segundo

%% sacerdotisa de Cachoeira que organizou um terreiro de candomblé em uma cidade no estado de Sao Paulo.

*! Deusa dos mangues e aguas profundas no candomblé. Nana. Reducdo de Nana Borocd.; Nand Boroco. Variagdo de
Nand Burucu.; Nanad Borutu. Variagdo de Nand Burucu.; Orixa de origem jeje ou vodum, cultuado na mina, no
candomblé e na umbanda. Na Africa, é a divindade cultuada da antiga lorubalandia até a regido dos tapas, além do rio
Volta, na regido dos Guangs, e até o territério dos Axantis. Entre estes, Nana é o termo de deferéncia para pessoas
idosas e respeitdveis. O povo bambara, do Mali, cultua uma entidade chamada Nan-Woloko, nome de sonoridade
semelhante a Nana Borocd. Para os iorubas de Kétu, Nana Buruku é a mae mais antiga, representada pelas aguas
paradas dos lagos e pela lama dos pantanos, de onde tudo se originou; é o principio da fertilidade, enfim. (LOPES,
2004, p. 446).

2 A populacdo de cor se vinculava a varias irmandades ao mesmo tempo e ela legava suas economias para ter
enterros decentes, as vezes com um grande cortejo e com numerosas missas. Os negros e mulatos copiavam desta
maneira as decisGes testamentarias efetuadas pelos brancos ricos (Reis, 1991). (VASCONCELQS, 1997, p. 16).

> (TAVARES, 1964, p.235)

** (CASTRO, 2005, p. 45).
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sua regido de origem, eles eram nOGmades, agricultores sedentarios ou

criadores, ou ainda, artesGes ou comerciantes e habitavam nas cidades ou
. . 25

vilas, como os iorubas ou Haussas”".

Isto demonstra a ligacdo direta que as irmandades de cor tinham com as nac¢des africanas
gue foram exploradas no processo de formagao do Colonialismo, Imperialismo e Capitalismo e que
os seus descendentes, os africanos escravizados e seus descendentes organizavam suas relagdes
no Brasil.

O exemplo de sua atuacdo que na sua fundacdo em 1820 tinha uma funcdo de receber e
agregar membros de nagdes africanas demonstra que houve uma comunicagdo entre religides e
rituais, a igreja catélica e o candomblé?

Mas em 1820 o candomblé ndo existia ainda como instituicdo e somente em 1860 vai se
constituir como se apresenta nos dias atuais e dai é que vem a pergunta, se o candomblé é uma
instituicdo criada no Brasil, de que forma estas mulheres influenciaram nesta formacao também?

J4 que no candomblé o poder feminino foi conquistado e consolidado.

Havia irmandades exclusivas de Africanos: a da Boa Morte era uma
irmandade feminina ioruba que tinha sede na igreja da Barroquinha, fora da
antiga porta da cidade, lado sul®®.

O importante nesta construcdo é atentar o Cachoeira vai galgar uma maior importancia em
13 de margo de 1837 ao deixar de ser vila e ser considerada cidade por meio da lei provincial 44,
indicando que 13 anos depois as irmas estariam se instalando na cidade de Cachoeira em 1850.

A existéncia de irmandades exclusivas de africanos a da Boa Morte era uma irmandade
feminina ioruba instalada em uma localizagdo central na capital da Bahia e que posteriormente foi

. . 27
transferida para Cachoeira“’.

Considera-se, aqui, que a transferéncia da Irmandade da Boa Morte para a
cidade de Cachoeira ocorreu por volta de 1850. De todo modo, tal mudanca
ocorreu num momento historico em que a economia agucareira da primeira
metade do século XIX proporcionou aos senhores de engenho do

%> (VASCONCELOS, 1997, p. 16).

VASCONCELQS, 1997, p. 15).
’ A irmandade ainda existe em Cachoeira, a 100 Km de Salvador. (VASCONCELOS, 1997, p. 15).

26(
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Recbncavo, um grande poderio econOGmico, politico, além de muito
prestigio junto aos demais senhores da aristocracia baiana. Fatos estes, que
explicam o alto nimero de escravos nesta regido, e, conseqlientemente,
uma consideravel variedade étnica em suas fazendas®.

A transferéncia da irmandade da Boa Morte de Salvador para Cachoeira em torno de 1850
em um periodo marcado por uma conjuntura de mudanca em que a economia acgucareira da
primeira metade do século XIX proporcionou aos senhores de engenho do Reconcavo Baiano® um
grande poderio econdmico, sendo um periodo aureo desta regido e de Cachoeira.

Com o aumento da influéncia dos senhores de engenho através do prestigio com a
aristocracia baiana demandavam uma quantidade maior de escravos em suas fazendas e a
garantia de uma grande diversidade étnica de individuos oriundos de varias civiliza¢cGes africanas.

A Irmandade concentra toda a sua organiza¢ao no poder feminino criando uma tradigao
gue atravessou séculos e ao invés de ser extinta ganhou forca e o reconhecimento da sua

importancia por meio de investimentos publicos.

As irmandades de cor numa sociedade baseada na segregacdo, e em pleno
periodo escravagista, a alternativa para a populagdo de cor, escrava e livre,
era a de criar suas prodprias irmandades. Essas irmandades possuiam
capelas nas grandes igrejas ou, ainda, suas prdprias capelas e igrejas,
encomendadas aos mestres artesoes. Elas realizavam empréstimos de
ajuda mutua e adiantamentos para a realizacdo das alforrias™.

Em uma sociedade baseada na segregacao uma irmandade de cor representava bem esta
postura de unido em um periodo escravagista, assim a populacdo de cor, escrava e livre criava
suas préprias irmandades como alternativa de sobrevivéncia social e politica que atuava por meio
das suas préprias capelas e igrejas e como também realizavam empréstimos de ajuda mutua e

. . ~ . 1
adiantamentos para a realizac3o das alforrias*".

%% (CASTRO, 2005, p. 50).

? Este periodo marcado pela abundancia construiu um patrimonio arquiteténico e cultural caracterizado pela
existéncia de templos religiosos como igrejas, irmandades religiosas, terreiros de candomblé e demais objetos
urbanos que construiram a urbanidade do Recéncavo e especificamente de Cachoeira. (CORREIA, 2015, p. 136,137).

%% (VASCONCELOS, 1997, p. 14).

3 Alforria: Ato pelo qual cessava o estado de escraviddo. No Brasil, a alforria, conseguida por compra, doagdo ou
imposicdo legal, podia ser feita por carta, no caso do escravo adulto que comprava ou recebia gratuitamente a
liberdade, por testamento, na circunstancia de o escravo ser declarado manumisso no testamento do proprietdrio
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A irmandade da Boa Morte se instalava em Cachoeira em torno de 1850, 13 anos depois da

transformacao da vila em cidade e em 2016 com 192 anos de fundada e com 167 anos de

funcionamento na cidade cachoeirana acumula uma experiéncia na mediacdo de conflitos, sendo

gue em 1970 quase fecha suas portas na crise e no declinio da economia do Recéncavo Baiano.

No Brasil o candomblé ird se apresentar com caracteristicas de um certo nivel de

institucionalizacdo em 1860, segundo Nicolau Parés com seus ritos e mitos estruturados como se

encontram nos dias atuais.

Se na década de 1830 ja existem claros indicios de congregacdes
extradomésticas com um significativo grau de complexidade social e ritual,
a documentacdo do O Alabama ndo deixa duavida que na década de 1860 o
Candomblé tinha atingido um nivel de institucionalizacdo comparavel ao
que conhecemos hoje em dia. Além das frequentes atividades de cura e
adivinhacdo mantidas por especialistas religiosos individualizados, havia
uma extensa rede de congregacOes religiosas, com espacos sagrados
relativamente estdveis, tanto nas rocas da periferia como no centro urbano,
gue mantinham variadas relacbes de cooperagdo e complementaridade.
Essas congregacOes estavam organizadas conforme uma hierarquia que
derivava do principio de senioridade, estabelecido através de demorados
processos de iniciagéosz.

Sendo que o Candomblé ird construir caracteristicas socialmente identificadas de forma

coletiva a partir de 1860 em que turbantes, contas e outros aderecos que identificam os seus

adeptos irdo modelar parte da sua construcao.

Essa populacdo infantil, oriunda da escravidao e filha de vodunsis e ogans
do candomblé de tio Anacleto, seria a geracdo que garantiria o futuro da
tradicdo afro-religiosa do engenho Natividade e a descendéncia de
Anacleto. O candomblé de tio Anacleto era um elo importante na
constituicdo de uma rede de sociabilidade e religiosidade que ligava filhos
de africanos a varias comunidades de candomblé de Cachoeira. Referi-me
acima a Maria Militana e Josefa da Conceicao, filhas de Anacleto, residindo,
no final do século XIX, na Recuada, libertas, exercendo fungdo de
quitandeiras. Essas mulheres, como varias outras que em 1856 eram
escravas ainda criangas e adolescentes, do engenho Natividade, apds a

falecido; de pia, quando a libertacdo ocorria no ato do batismo catdlico, mediante o pagamento, ao dono do escravo,
de uma quantia previamente estipulada. Outra forma de concessao da alforria era a carta de liberdade condicional, na
qual o outorgante estipulava a libertagdo do escravo em data determinada, por exemplo, para depois do falecimento
do proprietario. (LOPES, 2004, p. 49).

%2 (PARES, 2007, p. 142/143).
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abolicdo eram consideradas mulheres do partido alto e respeitaveis
senhoras da Irmandade da Boa Morte®.

Este periodo entre 1856 e 1860 que foi fundamental por existir uma interagao entre os
territdrios de Cachoeira e Sdo Félix e estabeleceu uma identidade para o candomblé com uma
participacao efetiva das mulheres e da Irmandade da Boa Morte.

Assim, as irmas da Boa Morte fardo uma ponte importante entre os territdrios religiosos do
candomblé e da Igreja Catdlica estabelecendo um didlogo inter-religioso que ira influenciar na
dinamica.

Acompanhando a crise e declinio de parte do Reconcavo Baiano na década
1970, a Irmandade da Boa Morte, neste periodo, quase fechou suas portas.
A falta de recursos e incentivo dos drgdos oficiais — em nivel local, estadual
ou federal — e as modestas propor¢des do quadro de irmds acentuaram a
crise na Irmandade, que, por muitas décadas, realizou com recursos

proprios as suas festividades. Tais recursos advinham de doacbes da
sociedade, economias e donativos de algumas irm3s, entre outros®*.

Mesmo com a crise da economia do Reconcavo em 1970 a irmandade da Boa Morte
demonstrou sua capacidade de articulacdo e mesmo sem recursos financeiros e a falta de
incentivo dos 6rgdos oficiais nos niveis municipal, estadual e federal a instituicdo nao teve o seu
funcionamento interrompido.

As festividades, mesmo com a degradacao econémica da regidao, foram realizadas, e que
por muitas décadas forneceu recursos por meio de doag¢des da sociedade, economias e donativos
de algumas irmas e outras estratégias de manutenc¢ao sendo um periodo considerado dificil frente
a crise econdtmica de todo o RecOncavo Baiano, mas a irmandade continuou resistindo e
sobrevivendo.

Mas um episédio teve grande impacto na histéria da irmandade que foi a queima de

arquivos, por parte de uma irma da seguinte forma:

Nao bastasse esta desventura no campo documental, a Boa Morte assistiu,
na década de 1980, ao episddio em que uma de suas mais antigas irmas -

% (NASCIMENTO, 2010, p. 165).

** (CASTRO, 2005, p. 47).
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nome nao divulgado -, em virtude de sua idade avancada ou de desgaste
mental, ateou fogo em um dos livros de fundacdo da Irmandade™®.

A década de 1980 foi marcada por um conjunto de fatos, que causaram uma espécie de

abalo na estrutura organizativa que em primeiro ocorre com um problema relacionado a um

membro acusando desgaste mental ou idade avangada e o outro um grande incéndio na Igreja da

Barroquinha.

E como se o destino tivesse reservado a Irmandade da Boa Morte um
roteiro de fé, prestigio, mas, também, de luta e falta de documentacao. O
incéndio da Igreja da Barroquinha em 1984 deixou em ruinas o prédio e os
arquivos que poderiam comprovar se, no passado, a Irmandade da Boa
Morte teve seus estatutos aprovados pelas autoridades eclesiasticas. Esta
situacdo também foi averiguada e confirmada junto aos arquivos da Cduria
Metropolitana de Salvador®®.

Ja em 1984 o incéndio que deixou em ruinas os prédios e os arquivos com documentos que

comprovavam a aprovacao dos seus estatutos por parte das autoridades eclesiasticas atrasou sua

regularizagcdo nos novos tempos da transi¢ao para o regime da Ditadura para a Democracia.

Mesmo sendo uma irmandade da Igreja Catélica boa parte das irmas pertencem ao

candomblé e fortalecem essas identidades por meio dos rituais, das roupas e aderecos que

adornam a indumentdria de toda a festa de Nossa Senhora da Boa Morte que ocorre em todo més

de agosto.

No episddio vivido com a Igreja Catélica em que houve uma fragilizacdo na relacdo com as

irmas em 1989 ird mostrar um fortalecimento desta instituicdao, a irmandade com a construcado de

uma efetiva autonomia e independéncia por meio da tradicdo.

Como mandava a tradicdo, a festa da Boa Morte foi realizada com toda
pompa entre os dias 18 e 20 de agosto de 1989. Os fatores discutidos no
capitulo 2, entretanto, nos fazem acreditar que, apesar da aparente
normalidade dos festejos, o clima era tenso. O furto no Museu das Alfaias
(1987), a alianca entre a Irmandade e o novo prefeito, que se opunha ao
padre, e o recebimento de doacGes a revelia do padre, eram alguns dos
elementos que contribuiam para tensionar as relagbes entre a Igreja e a
Irmandade. Ademais, uma devoc¢ao permeada de elementos da cultura e

35(
36(

CASTRO, 2005, p. 49).
CASTRO, 2005, p. 49).
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religiosidade africanas parecia incompativel com um paroco envolvido num
projeto neoromanizante®.

Desde o roubo dos Alfaias em 1987 que iniciava um clima de tensdao e em conjunto de
situacGes que demonstraram autonomia e lideranca como a alianca entre a irmandade e o novo
prefeito e o recebimento de doag¢des sem o controle da Igreja Catdlica que era representada pelo
padre que ira demonstrar liberdade politica.

Como se ndo bastasse o fato de ser uma irmandade de cor identificava a devogao
permeada de elementos da cultura e religiosidade africanas parecendo ser incompativel com os
interesses catolicos.

Assim, os preparativos da festa neste ano de 1989 ira ratificar a independéncia e liberdade
conquistadas com a tradicdo da Irmandade da Boa Morte com autonomia inclusive politica ao
conversar diretamente com poder politico da cidade, o prefeito, que ira fazer da irmandade uma
referéncia de identidade.

Este episédio ao invés de enfraquecer a Irmandade a projetou internacionalmente criando
uma comogao que alcangou territdrios de fora do Brasil fortalecendo assim o intercambio entre
afro-americanos pan-africanistas e afro-brasileiros por meio da Irmandade da Nossa Senhora da

Boa Morte.

Para apimentar ainda mais as relagGes entre as duas instituicdes, entre os
dias 9 e 10 de agosto daquele ano, a Irmandade registrou em cartdério um
novo estatuto e adquiriu personalidade juridica frente a Receita Federal.
Um verdadeiro ato de rebeldia e independéncia, apenas alguns dias antes
da Festa de Nossa Senhora da Boa Morte.

Apesar de todos esses pontos de tensdo, um observador menos informado,
poderia ter dito que as festividades tiveram o brilho de sempre. A imprensa,
por exemplo, mais uma vez noticiou e elogiou a festa, omitindo qualquer
problema. As missas e procissdes transcorreram como de costume. Os
banquetes foram servidos e o samba-de-roda animadamente cantado e
dangado. Havia um numero recorde de turistas na cidade, com destaque
para os 400 norteamericanos que acompanharam as festividades. Barracas
estavam espalhadas por toda a Rua 25 de Junho e havia até um trio elétrico
enviado por um politico. A imprensa escrita ressaltou a estreita ligacdo
entre a Irmandade e o Candomblé, afirmando que uma linha muito ténue
separava uma religido de outra, por isso ndo se sabia direito quando uma

7 (souza, 1989, p. 94).
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terminava e a outra comegava; acrescentando ainda que a missa de corpo
presente, celebrada no sabado a noite, na verdade era para Egum?®.

Com o seu registro em cartério de um novo estatuto adquiriu pessoa juridica frente a
Receita Federal afirmando a sua independéncia e mesmo com todos estes pontos de conflito a
festa foi marcada por muita alegria e positividade.

Recebendo elogio da imprensa e omitindo qualquer problema os banquetes foram servidos
€ as missas e procissdes ocorreram como nos anos anteriores e o tradicional samba-de-roda
cantado e dangado foi apresentado.

Este ano o destaque foi para os quatrocentos turistas norte-americanos que estavam na
cidade para acompanhar as festividades que demonstrou a expansado e influéncia das irmas que
foram agraciadas com a visita de turistas estrangeiros em grande numero globalizando o roteiro
da festa e mostrando o seu carater cosmopolita.

A afirmagao da identidade de matriz africana foi fortalecida ao momento em que a
imprensa ressaltou a estreita ligacdo entre a irmandade e o candomblé, reconhecendo que uma
linha muito ténue separava uma religido da outra, chegando ao ponto de ndo se saber com
exatiddao onde comegava uma ou onde terminava a outra, acrescentando ainda que a missa

realizada era na verdade uma celebrago para egum®.

A situacdo em questdo sera resolvida no ultimo ano da década de 1990,
com o retorno da Igreja Catdlica na participagao dos rituais que compdem a
festa da Irmandade, restabelecendo a a¢do de coexisténcia pacifica entre os
territérios, entretanto, uma “paz’ que permanece perpassada pela
instabilidade ditada pelo jogo de poder que se estabelece e pelo sentido do
ato de festejar da Boa Morte, atendendo, desta forma, as duas agbes
fundamentais deste jogo, isto &, sob o registro religioso e sob o registro

politico®™.

A década de 1990 se revela para a irmandade como um momento de fortalecimento de
identidades, principalmente a de matriz africana, quando ird encorajar as irmas em admitir ndo

somente a sua importancia religiosa, mas também a politica.

% (souza, 1989, p. 94).

39 Egum: Espirito, alma de morto. Do ioruba égun, “osso”, “esqueleto”. (LOPES, 2004, p. 251).
“° (CORREA, 2008, p.12).
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Ao analisar o territério mitico-religioso da Irmandade da Boa Morte, em
Cachoeira, na Bahia como reorganizac3o social e politica, distingue** “duas
territorialidades de distintas praticas culturais”. A autora ressalta a
territorialidade aparente, operada por meio da pratica do catolicismo
brasileiro, e a territorialidade subjacente da pratica do candomblé, que
“fortalece o elo entre as componentes da Irmandade”, reforcando a
identidade afro-brasileira no lugar e, consequentemente, no sentido de
pertencimento da comunidade religiosa®.

A distincdo entre as “duas territorialidades de distintas praticas culturais” operada por
meio da prdtica do catolicismo brasileiro, e a territorialidade subjacente da pratica do candomblé
fortalecendo o elo entre as componentes da irmandade e reforcando a identidade afro-brasileira
no lugar ird desmistificar o sincretismo religioso e ird acentuar a necessidade de visibilidade
politica.

O papel desempenhado pelas irmds na articulagdo e na mobilizacdo de forgas para o
reconhecimento da importancia desta tradicdo demonstra a capacidade das mulheres em operar
com instrumentos politicos, sociais e midiaticos.

Esta atuacdo das componentes da irmandade da Boa Morte é um dos aspectos da atuacdo
das mulheres do candomblé, mas, por outro lado existiram iniciativas individuais de liderancas
femininas demonstradas no capitulo IV intitulado “As Senhoras do Segredo: lutas, encantos e

n43

desencantos na resisténcia dos candomblés” do livro “O poder dos candomblés”™ retrata varios

episédios. Dando destaque a atuacdo de Mae Judith como cita abaixo:

No que concerne as mulheres participantes do culto aos voduns e orixas, na
maioria das vezes o jornal as trata como prostitutas que viviam em
“pandegas e orgias com ogans e pais-de-santo”. Mulheres promiscuas
dando mau exemplo “as mogas e senhoras de familia”. Os episddios em que
esteve em cena a lalorixd Judith demonstram um pouco desse tratamento.
Mae Judith, como ja nos referimos, foi uma das ialorixds mais perseguidas
pelo jornal A Ordem. Entre os anos de 1914 e 1923, ela figurou com
frequéncia nas paginas deste periddico. Mae Judith atuou em cenas que o
periédico classificou de “um ultraje a familia cachoeirana®.

*! Corréa (2004)

> (ROSENDAHL, 2013. p. 110).
** (SANTOS, 2009)

* (SANTOS, 2009, p. 134).
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A presente matéria do jornal “A Ordem” revela o tratamento preconceituoso e
discriminatdrio por parte da imprensa que ira tratar as mulheres que participam do culto aos
voduns e orixas como prostitutas que viviam em “pandegas e orgias com ogans e pais de santo”.
Referindo-se ainda a estas como promiscuas e que eram mau exemplo “as mogas e senhoras de

familia”.

Este jornal entre os anos de 1914 e 1923, parte do periodo da | guerra mundial,
estabeleceu uma perseguicdo sistematica aos terreiros de candomblé classificando o seu ritual

como “um ultraje a familia cachoeirana”.

A lalorixa Judith se apresenta como uma lideranca religiosa demonstrando prestigio entre
os demais sacerdotes e demais sacerdotisas estabelecendo assim uma espécie de interlocugao

publica entre os terreiros de candomblé de Cachoeira e outros do Recéncavo Baiano.

O jornal A Ordem publicou diversos editoriais onde as mulheres aparecem
como categoria da qual os homens dispéem, no sentido de Ihes fornecer
principios morais para a boa convivéncia na familia e na sociedade. De
maneira geral, as mulheres ndo figuravam nos artigos e noticias do
periddico, a exceg¢do se fazia quando os valores “morais” e “civilizatérios”
eram colocados em risco, segundo as considerac¢des dos articulistas. Entao,
titulos como “A missdo da mulher”, “A mulher e a virtude”, “A mulher e o
cristianismo” ou “A mulher e a familia”, ocupavam longos e disciplinadores
editoriais. Na mesma sintonia foi possivel encontrar, ocupando ndo menos
espago na primeira pagina, muitos artigos denunciando “os crimes da
feiticaria” e consequentemente as feiticeiras™.

O Jornal “A Ordem” ira continuar publicando em seus iniUmeros editoriais titulos como “A
missdao da mulher”, “A mulher e a virtude”, “A mulher e o cristianismo”, “A mulher e a familia”
com o objetivo de fortalecer campanhas com principios morais para a boa convivéncia na familia e
na sociedade.

Tal campanha tinha como foco a desqualificacdo da mulher do candomblé e que ocupava
uma lideranca e que se posicionava contra o sistema vigente e que atuava no combate as

desigualdades da época.

> (SANTOS, 2009, p. 133).
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Entre o periodo de 1920 a 1930 Aurélio da Matta, pai da senadora pela Bahia na Republica
Federativa do Brasil (Mandato 2010 — 2018) liderava em Cachoeira um movimento revolucionario
formado por camponeses comunistas do lguape e o lugar que se realizavam as reunides deste
movimento revolucionario era o terreiro de tia Judite.

A realizagao das reunides do movimento revolucionario no terreiro de mae Judite ira fazer
com que haja um posicionamento politico para com questdes contrdrias ao Estado Brasileiro
sendo justificada a partir dai uma perseguicdo ao terreiro e as suas liderangas.

Com um destaque equivalente nos artigos vinculados pelo jornal “A Ordem” com espacgo
na primeira pagina estava denunciando “os crimes de feiticaria” e incentivando a perseguicdo as

feiticeiras que eram associadas as sacerdotisas do candomblé.

A julgar pelas noticias do jornal A Ordem, as mulheres constituiam a grande
maioria das liderangas dos candomblés de Cachoeira nas trés primeiras
décadas do século XX. Os candomblés, por seu turno, representavam para
setores letrados locais o “africanismo barato”, “os brddios”, “as orgias”,
liderados por mulheres de “baixa candura” e “degeneradas”. Essas
mulheres eram representadas como o avesso do ideal patriarcal exaltado
nos editoriais da folha.

As perseguicGes por parte deste veiculo de comunica¢do a grande maioria das liderancas
do candomblé de Cachoeira continuam nas trés primeiras décadas do século XX por meio de
adjetivos que se referem ao culto como “africanismo barato”, “brddios” e “as orgias”.

Por sua vez, as matérias vinculadas colocavam essas mulheres do axé como de “baixa
candura” e “degeneradas”, na maioria das vezes, associadas ao avesso da civilidade, a incivilidade,
sendo a contramdo da moral e dos bons e costumes.

Essa campanha negativa da religiosidade de matriz africana por parte da imprensa ird criar
um fetiche de inferioridade em torno do debate publico que envolvia e envolve os padroes de
civilidade que irdao ditar os comportamentos sociais e os demais revelando a existéncia do

preconceito, da discriminacdo e do racismo.

*® (SANTOS, 2009, p. 135).
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Em um periodo de criminalizagdo das praticas culturais de matriz africana s6 havendo a
desobrigacdao do pedido de licenga na delegacia de jogos e costumes no Decreto estadual de n2
25.095 de 13 de janeiro de 1976.

Periodo que até o ano de 1976 foi marcado por uma perseguicao sistematica que feria
profundamente a autonomia e a liberdade do culto do candomblé necessitando da atuacdo das
mulheres do candomblé, por sua vez, as maes de santo, representadas por Mae Judith, com seu
falecimento na década de 1950, em determinado periodo como também pelas senhoras irmas da
irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte.

Acredita-se que apds o ano de 1976 houve um maior incentivo ao uso desta liberdade
politica e institucional que fortaleceu algumas iniciativas como o retorno da organizacdo da festa
de lemanja, o Encontro das aguas”, a festa da Pechincha e a feijoada de Mae Preta a partir do ano
de 2014.

Confirmando assim a importancia do papel das mulheres do candomblé na participacao
direta destas festividades e celebracoes pelo fato do envolvimento do ou dos membros e adeptos
terreiros de candomblé na organizacdo das mesmas que vao desde a procura dos recursos a

execucao das tarefas.

A procura de um entendimento conclusivo

A atuacdo das mulheres do candomblé, em suas multiplas atuacdes, esteve e esta muito
relacionada a histéria de Cachoeira desde a sua fundagao como cidade em até os dias atuais por
meio da promocao e valorizacdo das tradicdes de matriz africana.

Este desempenho é marcado pelas sacerdotisas “maes de santo” e “ialorixas” na lideranca
de um terreiro de candomblé ou em uma irmandade feminina de cor como no caso da Boa Morte
por intermédio de uma irma.

A participacdo destas liderancas é fortemente marcada em 1860, periodo de
institucionalizacdo do candomblé e entre os anos de 1910 a 1930, com a perseguicao politica,

midiatica e policial a religido com destaque para a atuacdo de mae Judith.
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O ano de 1976 serd marcado pelo decreto estadual de 13 de janeiro que desobrigou a
exigéncia de a licenga para os terreiros solicitarem a delegacia de jogos e costumes para a
realizagao dos rituais religiosos.

Em 1989 serd um momento com destaque para a Irmandade da Boa Morte que em um
conflito com a Igreja Catdlica ird afirmar a sua identidade afro-brasileira consolidando a sua
importancia com a visita de 400 turistas norte-americanos para as suas festividades no més de
agosto em Cachoeira.

O papel organizador, aglutinador e disseminador das mulheres do candomblé na
mobilizagdo da comunidade e no fortalecimento da sua fung¢ao mididtica demonstrando o
prestigio que se da no reconhecimento de uma pratica religiosa historicamente perseguida,
criminalizada e desqualificada.

A atuacdo conjunta destas mulheres do candomblé enfrentou e enfrenta uma ordem
racista, excludente, capitalista e neoliberal por meio da promoc¢ao, inclusdao e valorizagdo da
cultura negra e de matriz africana ao desenvolverem atividades aglutinadoras no interior de suas
organizacdes como os terreiros e a irmandade.

Em uma conjuntura desfavordvel historicamente marcada pela eugenia estas mulheres
foram protagonistas na organiza¢dao de instituicdes que enfrentaram e resolveram problemas
atuando como agente de contestacdo, acolhimento e protecdo de pessoas excluidas e a afirmacdo
de uma identidade de matriz africana e afro-brasileira.

Assim houve o incentivo e o fortalecimento da liberdade individual, civil e politica, sendo
muitas vezes, necessario a acdo conjunta para a compra da alforria de africanos escravizados e
posteriormente no fortalecimento da atuacdo das liderangas das mulheres do candomblé como
maes de santo e em outras funcdes.

Todas estas agOes capitaneadas por estas mulheres do candomblé contribuiram e
contribuem significativamente com o desenvolvimento do territério de Cachoeira através da
promocdo da inclusdo e autoestima dos (as) afro-brasileiros (as), do fluxo turistico e da circulagao

da economia local.
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