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Resumo

Os movimentos de educacdo popular que emergiram
durante as décadas de 1950 e 1960, no Brasil, configuram-
se como referéncias teodricas e politicas muito importantes
no campo da educagdo. Enquanto experiéncias contra
hegemonicas reconhecidas em toda a América Latina
colaboraram para fazer avangar o debate sobre o carater
popular da educagdo e da cultura, avigorando o combate as
desigualdades sociais e escolares em nosso pais. Forjada
sob a influéncia do pensamento social da Igreja Catdlica,
do nacional desenvolvimentismo e das estratégias de
organiza¢do das chamadas classes populares, a educagdo
popular tornou-se palco de disputas de projetos que
transitaram entre a perspectiva do reformismo e da
libertagdo. Hoje, a educacdo popular necessita ser revista e
recolocada, teodrica e politicamente, no debate sobre o
papel da educagdo e da escola publica na formacao da
classe trabalhadora, inserindo-se na luta pela emancipagdo
humana, sob pena de permanecer vinculada a uma matriz
redentora que pouco colabora para a constru¢ao de uma
consciéncia filosofica capaz de potencializar o movimento
das classes subalternas em direcdo a sua autodeterminagdo
historica.
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Resumen

Los movimientos de educacién popular que surgieron
durante los afios 1950 y 1960 en Brasil, configuran se
como referencias teodricas y politicas muy importantes en
el campo de la educacién. Aunque experiencias contra
hegemonica reconocidos en toda América Latina
colaboran para avanzar en el debate sobre el caracter
popular de la educacion y la cultura, que vigoriza lo
combate a las desigualdades sociales y escolares en
nuestro pais. Forjado bajo la influencia del pensamiento
social de la Iglesia Catolica, del nacional desarrollismo y
de las estrategias de organizacion de las llamadas clases
populares, la educaciéon popular se convirtio6 en el
escenario de disputar de proyectos que transitaran entre la
perspectiva del reformismo y la liberacion. Hoy en dia, la
educacion popular debe ser revisada y reemplazada,
tedrica y politicamente, en el debate sobre el papel de la
educacion y de la escuela publica en la formacion de la
clase obrera, insertdndose en la lucha por la emancipacion
humana, bajo la condicion de permanecer vinculada a una
matriz de redencion que poco contribuye a la construccion
de una conciencia filosofica capaz de potencializar el
movimiento de las clases subalternas hacia su auto-
determinacion historica.

Palabras clave: movimientos sociales, educacion popular,
historia y filosofia de la educacion

Introduciao

Durante os anos de 1950 e 1960, no Brasil, prolifera-se um conjunto de propostas e
experiéncias pedagogicas contra hegemonicas ligadas a movimentos e organizagdes
populares, conferindo um novo significado ao tema da educagdo popular em comparacao aos
programas de educa¢do de adultos e campanhas de alfabetizacdo desenvolvidas no periodo
anterior. A primazia dos movimentos sociais quanto a realiza¢do de experiéncias em matéria
de educacdo e cultura popular fortalece a sociedade civil como ldécus prioritdrio de sua

propagacdo e desenvolvimento, aspecto que essas experiéncias renovam em relagdo as
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anteriores, visto que as campanhas de educag¢do de massa mantiveram-se vinculadas a esfera
do Estado.

Além disso, o proprio conceito de educagdo popular, que vinha sendo atrelado a
educacdo das massas excluidas do campo e da cidade, sofre simultaneamente ‘“‘um
estreitamento ¢ uma desmedida ampliagdo” (PAIVA, 1986, p. 15). Tais experiéncias
destacam-se, portanto, por imprimir novos sentidos e elaborar novos conceitos a respeito da
educacdo e da cultura, reorientando os principios éticos, as disposi¢cdes politicas e as
perspectivas pedagogicas até entdo predominantes neste dmbito.

Mas até que ponto as teorias e experiéncias ai criadas possibilitaram avancar na luta
pela emancipacdo humana? Que concepgdes de educagdo, cultura, homem, mundo e
sociedade conduziram esses movimentos e ideias? Quais foram os avangos e limites destas
propostas? Como recolocar o debate sobre a educacdao popular na atualidade? Eis o objetivo
deste texto que, apoiando-se na reflexdo historica e filosofica, pretende discutir os
fundamentos éticos-politicos e as inovagdes pedagogicas herdadas das experiéncias de
educacdo popular no passado recente, avaliando criticamente suas contribui¢cdes € as

orientacdes teodricas e politicas dominantes que incidem sobre a educa¢do contemporanea.

A gestacdo dos movimentos de educacio popular

As trés primeiras décadas do século XX deixaram marcas profundas nas geragdes que
as presenciaram e as sucederam. As duas guerras mundiais, a crise econoOmica internacional,
as grandes revolugdes, a ascensdo dos movimentos fascistas, das politicas imperialistas e do
totalitarismo foram expressdes do desmoronamento das estruturas econdmicas, politicas e
ideologicas do liberalismo.

A Guerra Fria, que foi o resultado da “Era da Catéstrofe”, como tdo bem a caracteriza
Hobsbawm (2006), tampouco recuperou ou conferiu algum sentido novo ao mundo que
sobejara das cinzas. A humanidade mal havia saido da II Guerra Mundial e mergulhara em
outra, que se configurou pelo confronto permanente e pela disputa de forgas entre duas
superpoténcias — os EUA e a URSS. Ainda que esta “terceira guerra” ndo tenha chegado a
acontecer de fato, “geracdes inteiras se criaram a sombra de batalhas nucleares globais que,
acreditava-se firmemente, podiam estourar a qualquer momento, e devastar a humanidade”

(HOBSBAWM, 2006, p.224).
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A peculiaridade da Guerra Fria, iniciada em 1945, ¢ que ela estava assentada numa
distribui¢do global de for¢as e num aparente equilibrio de poder. Assim, enquanto as
economias nacionais buscavam se recuperar da “Era da Catéastrofe”, um tacito acordo de paz
se manteve entre os poderes mundiais, ndo obstante as participacdes indiretas das duas
poténcias para ampliar o seu campo de influéncia.

Em relagdo as economias capitalistas, além do confronto militar e da corrida
armamentista, recuperar-se da guerra e vencer o medo ou a ameaga da revolugdo eram suas
prioridades. Para tanto, a adog¢do de politicas de pleno emprego e desenvolvimento — em
muito inspiradas na propria experiéncia soviética, pioneira em planejamento econémico — foi
fundamental, atingindo o seu auge na década de 1960 com as teorias sobre a administragao
cientifica, a racionalizagdo, a eficiéncia, as novas tecnologias aliadas a produg¢do e as formulas
keynesianas de gestdo macroecondmica. Foi assim que a produ¢do industrial e a riqueza se
expandiram, tanto nas regides centrais do capitalismo, como também no Terceiro Mundo,
provocando, em inumeros paises ainda predominantemente agrarios, uma espécie de
“revolucdo industrial” fora de época.

Por outro lado, a penetragdo das ideias comunistas, a possibilidade da revolucao social
ou mesmo o desenvolvimento de politicas incompativeis com a livre concorréncia, com o
livre mercado e com a internacionalizagdo da economia capitalista, incentivou os EUA a
tomarem medidas contra uma suposta “conspiracdo comunista mundial” que ameagava
derrubar a “liberdade” da moderna sociedade capitalista. Estas medidas se materializaram na
forma de politicas protecionistas e de colaboracdo mutua para o incremento econdomico €
social dos paises considerados “atrasados” do continente americano, as quais se refletiram no
setor educacional, que passou a ser considerado como um fator de desenvolvimento.

Neste contexto, foram imprescindiveis as novas tecnologias que, ao permitirem a
descoberta de outras fontes de energia (os combustiveis fosseis), colocaram em circulagdo no
mercado produtos que transformaram a vida cotidiana tanto no mundo rico quanto no mundo
pobre, entre eles o radio, a televisdo, os eletrodomésticos e os materiais a base de plastico.

Por outro lado, vinculadas a producdo de mais valia relativa, isto ¢, de capital
intensivo, as novas tecnologias requeriam menos mao de obra, jA que intensificavam o
trabalho existente ou substituiam a for¢a de trabalho por novas maquinas. Assim, uma das
caracteristicas dessa fase da economia capitalista era necessitar de cada vez mais

investimentos e cada vez menos trabalhadores individuais, a ndo ser como consumidores.
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Desenha-se, assim, a chamada “Era de Ouro” do capitalismo, que pode ser
caracterizada, segundo Hobsbawm (2006), por um periodo de crescimento econdmico e
desenvolvimento tecnologico, de intensas atividades comerciais internacionais, bem como
pela producdo, em larga escala, de produtos industrializados, pelo consumo em massa de
mercadorias, servigos, bens culturais e informagdo. Os meios de comunicagdo de massa, como
a televisdo e o radio, invadem os lares das classes médias e burguesas nas décadas de 1950 e
1960, tornando-se focos de interesse do capital monopolista, que entdo descobria novos ramos
para investir e se expandir, auxiliados pelo desenvolvimento tecnoldgico e pelas intervengdes
do Estado no dmbito da economia.

O Estado de Bem-Estar social, por sua vez, foi o modelo politico assumido pelo
Estado na Era de Ouro do capitalismo, estruturado sobre a sociedade unidimensional
(MARCUSE, 1969), sobre a intensificagio da produ¢do, a racionalizagdo da vida e a
expansdo tecnoldgica, qualitativa e quantitativa, das mercadorias e servigos disponiveis ao
atendimento das necessidades de consumo. E um Estado que se perpetua como agente
econdmico de reproducdo do capital; ele continua operando como Estado Interventor, mas vai
além, pois exerce uma fun¢do administrativa entre a oferta e a restrigdo, entre o
consentimento e a persuasao.

Sustentado sob o carater politico e contraditorio do aparato tecnoldgico, o Estado de
Bem-Estar, com sua indole racionalizadora e repressiva, forma um sistema perverso que se
projeta como um “bem” e mobiliza toda a sociedade para a sua defesa. Assim, ele reforca os
processos de internalizacdo da ideologia burguesa, exercendo o controle social, a dominagdo e
a sujeicao dos individuos e grupos a divisdo social do trabalho, ao passo que expande as
modalidades de exploragdo capitalista.

Sobre este aspecto, Mészaros (2004) acrescenta que a expansao capitalista, no periodo
do pos-guerra, impds a necessidade de uma ideologia, a qual foi traduzida por uma “utopia
administrativa” que tinha por funcao substituir o conflito de classes pela cooperagdo fraterna e
confian¢a mutua. Do ponto de vista da administracdo cientifica capitalista, tal solucdo levaria
a uma maximizacao dos resultados da producdo, ao ponto de tornar desnecessaria a disputa
pelo modo como o excedente seria dividido, j& que os esfor¢os conjuntos criariam as
condi¢des suficientes para um aumento dos salarios dos trabalhadores, bem como dos lucros
do proprietario.

Com base nessa conjun¢do de interesses, o modelo keynesiano, adotado pelo Estado
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de Bem-Estar, com toda a sua racionalidade tecnoldgica administrativa, postulava que o
desenvolvimento e o progresso econdmico seriam inevitdveis. Com base nestas projecdes, o
Estado divulgava a superagdo imaginaria dos problemas da pobreza e do desemprego em
massa como resultado dos mecanismos tecnoestruturais do sistema industrial moderno, ao
passo que a nova realidade nascida das rdpidas mudancas politicas e tecnoldgicas reforcava a
ilusdo do desaparecimento do conflito de classes.

Para M¢észaros (2004), essa funcdo administrativa e ideologica do Estado ¢
profundamente contraditoria. Na medida em que ele se comporta como um personagem de
consenso entre os interesses gerais (como soberano coletivo) e os interesses dos individuos
particulares (como um dedicado representante), buscando assim eliminar as contradi¢cdes da
base material por meio de uma manipulagdo superestrutural, seu finalidade ¢ ilusoria. Na
intencdo de mediar — ou remediar — o irremedidvel problema do confronto decorrente da
propriedade privada dos meios de produgdo, da extragdo da mais-valia, ou da divisdo injusta
da riqueza social, o que o Estado promove ¢ um deslocamento conceitual mistificador. Assim,
embora a supera¢do dos antagonismos sociais seja impossivel por esta via, Mészaros (2004)
nos aconselha a ndo minimizar a eficdcia pratica da manipulagdo do Estado na criagdo destas
crencgas ideologicas.

Uma vez que o consenso keynesiano foi tomado como um modelo insuperavel de
desenvolvimento econdmico para o futuro e que o sistema capitalista foi declarado o
horizonte absoluto da atividade econdmica, racionalmente viavel e universalmente benéfico,
as alternativas socialistas foram radicalmente rejeitadas, sobretudo quando o mundo real
contrastava com as perspectivas otimistas dos idedlogos do progresso econdomico e social,
como no Terceiro Mundo, onde as politicas fout court de bem-estar e racionaliza¢do
administrativa foram substituidas pelos principios do nacional-desenvolvimentismo e da
modernizagdo conservadora, “virando tudo do avesso”, isto é, buscando transformar, nas
palavras de Mészaros (2004) “a esmagadora maioria do género humano em uma iluséria

minoria em regressao” (p. 137).

Naturalmente, a estratégia adotada para se lidar com as questdes candentes
da maioria dos despossuidos foi colocar diante deles a miragem de uma
possivel aproximacdo do modelo ideal de “alto consumo de massa” norte-
americano. Desse modo, a tarefa de superar o “subdesenvolvimento” no
“Terceiro Mundo” foi definida como simples “modernizacdo” e
convergéncia com os valores do “Norte democratico”: até que a era do alto
consumo de massa se torne universal. Ao mesmo tempo, a alternativa
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socialista foi descrita, com “objetividade cientifica”, como uma espécie de
doenca que pode acometer uma sociedade em transicdo se ela ndo conseguir
organizar efetivamente aqueles elementos em seu interior que estdo
preparados para levar a cabo a tarefa da modernizagio (MESZAROS, 2004,
p. 146.)

A incorporacdo das nagdes periféricas — como os paises latino-americanos — as
perspectivas ideologicas do desenvolvimento rumo a universalizagdo do alto consumo de
massa, sem duavida, comprometeu a sua emancipacdo politica, bem como seu
desenvolvimento industrial autonomo. No Brasil, como se sabe, a contrapartida para a
superacdo do seu subdesenvolvimento foi a sua integracdo ao sistema internacional de
relacdes capitalistas, através da promog¢do de um modelo de capitalismo associado,
franqueado ao capital estrangeiro sobre a dupla modalidade de empréstimos e investimentos
diretos.

No Brasil € no mundo, a ideologia da modernizagdo e do progresso, juntamente com
seu suporte econdomico, politico e institucional — o modelo keynesiano —, tornou-se dominante
a ponto de induzir importantes intelectuais a considerar o desenvolvimento nacional como
elemento central de uma pacifica transi¢ao para um capitalismo organizado.

Nao obstante a teoriza¢do prematura sobre o fim das crises ou revolugdes, a “Era de
Ouro” do capitalismo foi um periodo de intensas contradi¢des, conflitos e mobiliza¢des, que
produziu sentimentos de repulsa e movimentos de resisténcia as formas de contengdo das
transformagdes qualitativas, de censura as emocgdes reprimidas, de dominagdo politica ou
ideologica, o que provocou tanto a resignacdo como a reagdo conservadora, mas também
mobilizou acdes e rebelides em favor da libertacdo. No ambito da propria producdo
intelectual, teodrica e filosofica, emergiu um forte movimento de critica a todo dogmatismo,
autoritarismo e totalitarismo, tanto capitalista quanto socialista. Critica esta que buscava
apanhar o conflito entre progresso e politica, entre dominagdo e libertacdo, indicando um
novo horizonte possivel de a¢cdo e de transformacao.

Sem desconsiderar os movimentos da/na sociedade civil em periodos anteriores, €
certo que a partir de 1945 seus pressupostos, como campo pluralista de agéncias, movimentos
e instituicdes de producdo e difusdo cultural, aparecem mais claramente. Os sindicatos e
partidos comecam a ter maior peso nas lutas econdmicas e politicas nacionais. As camadas
médias criam formas de organizacdo independentes para a defesa de seus interesses. Emergem

movimentos sociais ligados as causas populares no campo e na cidade que desenham uma
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atmosfera propicia a criagcdo de uma verdadeira ideologia popular.

Sob condicdes politicas favoraveis a uma certa liberdade de ideias, proliferam-se,
neste cendrio, movimentos dedicados a questdo da educacdo e da cultura popular que, em
parceria com governos, universidades, grupos de estudantes, intelectuais e artistas,
organizagdes civis e, especialmente, com os setores radicais da Igreja Catdlica, rompem com
as campanhas de educacdo de massa conduzidas pelo Estado e com as orientagdes dos
organismos internacionais antes hegemonicas neste campo. Combatendo o preconceito contra
o analfabeto e valorizando as expressoes artisticas do povo, tais movimentos levantam o
debate sobre o significado politico da educagdo popular como uma ferramenta para o
desenvolvimento nacional, a promoc¢do de uma cultura auténtica e a conscientizacdo dos
individuos, no intuito de contribuir para a ampliacdo da participagdo popular e a organizagao
politica dos setores populares e oprimidos da sociedade.

Colaboraram para este processo, de um lado, a divulgacdo das teorias critico-
reprodutivistas da educacdo, produzidas no periodo que sucede as mobilizacdes de 1968, ¢ a
desilusdo em relag¢do ao socialismo real, com a consequente revisdo das posicdes tradicionais
da esquerda, colocando sob suspeita o carater “popular” de toda educagdo protagonizada pelo
Estado, inclusive a escola.

De outro, os conflitos internos a Igreja Catdlica, com a emergéncia de correntes
renovadoras que buscavam romper com a relagdo histdrica entre Igreja e o Estado, fortalecem
a realizagdo de experiéncias educativas em contato direto com as populagdes do campo e
setores subalternos das cidades. E assim que, de acordo com Paiva (1985b), configurou-se
uma visdo restrita do termo “educacdo popular”’, que tendia a considerd-la como aquele
trabalho que responde aos interesses das classes populares, porém, passando por fora do
ambito formal de ensino ¢ do raio de intervencao estatal, sendo basicamente a educagao de
adultos, vinculada aos movimentos populares.

Para esta autora, a contrapartida ao estreitamento do que se considerava como
educagdo popular foi uma estranha e problematica ampliacdo do seu conceito. No intuito de
ser um trabalho colado ao povo, tal conceito passa a abranger como “educativa” o conjunto da
vida civil da populagdo, ja que ¢ a partir dela que se expressa a auténtica cultura, o pensar
proprio e os verdadeiros interesses do povo. O trabalho educativo deveria promover o
reconhecimento, por parte do povo, dos elementos de sua situagdo, e por meio de um processo

de conscientizagdo, conduzir a libertagdo. E assim que a vida das populacdes torna-se, em si
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mesma, educativa, possibilitando uma espécie de “pedagogizagdo da vida cotidiana” e de
todas as formas de luta social. Em consequéncia, tem-se que a sociedade civil ¢ a Unica
instancia legitima de criag@o e organizagdo de experiéncias no terreno da educagdo popular.

Portanto, o conceito de educacdo popular, que historicamente foi associado a luta pela
democratiza¢do do ensino em todos os niveis, adquire um novo sentido junto aos movimentos
populares dos anos 50 e 60, convertendo-se numa “forma de luta politica através de processos
culturais de intencdo pedagdgica” (BRANDAO, 2002, p. 55). Neste contexto, a educacio
popular torna-se, entdo, um trabalho com a cultura do povo que, organizada pelos
movimentos populares, manifesta-se como a cultura propria das classes populares, tendo em
vista a sua participag@o na cultura e no processo de libertagao.

Entre esses movimentos, os mais importantes foram o MEB — Movimento de
Educacdo de Base, os CPCs — Centros Populares de Cultura e os MCPs — Movimentos de
Cultura Popular. O MEB estava vinculado diretamente a Igreja Catolica, por meio da Acao
Catolica e da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos no Brasil). Os CPCs foram iniciativas
da UNE — Unido Nacional dos Estudantes, cujos quadros, em boa parte, sairam da JUC —
Juventude Universitaria Catodlica. J& os MCPs foram movimentos de alfabetizacdo popular e
acdao cultural, influenciados pelas ideias e experiéncias desenvolvidas por Paulo Freire,
quando esteve a frente do Servico de Extensdo Cultural da Universidade de Pernambuco.
Paulo Freire, que também era catolico, obtém consideravel reconhecimento no interior desses
e de outros movimentos de educacdo, e integrou, inclusive, a equipe que formulou, em 1963,
a Campanha Nacional de Alfabetizagdo, do Ministério da Educagdo e Cultura, que ndo chegou
a ser posta em pratica em func¢do dos desdobramentos do Golpe Civil-Militar de 1964.

Partindo do reconhecimento de uma realidade social injusta, de uma situacdo
existencial opressora, autoritaria e alienadora, os movimentos de educagdo e cultura popular
defendiam a necessidade de conscientizacdo das classes populares, de ampliagdo da
participag@o social e politica desses grupos e a deflagracdo de uma acdo cultural capaz de
levar a superagdo das disparidades sociais. Realizada junto ao povo, e o considerando como
sujeito do processo historico de mudanga, a ac¢do cultural pretendia construir um novo projeto
de humanizagdo, em que a educagdo e a acdo sobre a cultura fossem tomadas como vias de
acesso a liberdade.

Tal projeto de humanizacdo, que expressa as modificagdes politicas e filosoficas

internas ao pensamento social da Igreja Catdlica (cuja expressdo no Brasil foi a Teologia da
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Libertagcdo), encontra inspiracdo nas correntes filosoficas existencialistas, especialmente o
existencialismo cristdo e o personalismo e também nas experiéncias francesas na area da
educacdo e da cultura popular, a exemplo do movimento PeupleetCulture, que teria
influenciado sobremaneira o Movimento de Cultura Popular de Pernambuco, bem como as
praticas do MEB. Além disso, suas fontes tedricas encontram-se ligadas a producdo de
movimentos culturais, universidades e instituicdes cientificas como o ISEB — Instituto
Superior de Estudos Brasileiros, cujas andlises fornecem a estes movimentos o rol de nogdes e
conceitos (como alienagdo, conscientizacdo, autonomia, libertagdo, dominacdo, ideologia,
cultura auténtica) com as quais eles operam as ideias de agdo cultural, revolugdo cultural,
educacdo popular, cultura popular entre outras, que constituem, no ambito pedagodgico,

sinteses conceituais das concepgdes tedricas que as orientam.

O existencialismo cristao e a liberdade como redencao

Enquanto as filosofias idealistas, as pretensdes cientificas e as explicacdes religiosas
malogravam em presenca de um mundo caético, as filosofias que se desenvolvem no pos 11
Guerra — e que foram apropriadas, quando convinham, pelo Estado de Bem-Estar em sua
tentativa de producao de consensos — procuram enfatizar a historia real com suas contradi¢des
e o individuo real com seus dramas.

O existencialismo, com sua larga variedade de temas e de questdes literarias, politicas,
psicanaliticas, antropoldgicas, aparece neste cenario alinhado com as renovagdes tedricas e
tematicas da filosofia, que entdo se inclinava para uma reflexdo sobre os dilemas e os
conflitos da existéncia humana: os individuos, suas escolhas, seus projetos, seu compromisso,
sua responsabilidade, sua consciéncia, sua liberdade.

No interior desta corrente, operou-se uma espécie de “renascimento” do pensamento
catdlico — também chamado de existencialismo cristdo — que mesmo possuindo uma antiga
tradi¢do, teve de responder a problemas novos, diante das novas exigéncias conjunturais e
existenciais.

O existencialismo €, assim, uma resposta tanto aos desdobramentos éticos e politicos
do acirramento da competicdo imperialista na fase do capitalismo monopolico, que resultou
em guerras, devastacdo e morte, como as solugdes politicas totalitarias, fossem elas fascistas,

comunistas ou socialdemocratas (o Estado de Bem-Estar). Nas palavras de Roger Garaudy
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(1968), os temas do existencialismo nascem da crise profunda vivida em um mundo confuso e
absurdo, “mas também da revolta contra esse absurdo, da afirmac¢do do poder invencivel do
homem de livrar-se do caos, de dar-lhe um sentido, de ultrapassa-lo” (p. 40).

Particularmente quanto ao pensamento catolico, o que ocorre ¢ uma rebelido contra as
apologias caducas da Igreja Catodlica tradicional, colocando em primeiro plano o ato do
homem na elaboragdo do conhecimento da natureza e da historia, ¢ com ele, a sua
responsabilidade, compromisso e liberdade. Para tanto, foi obrigado a interagir e a responder
tanto ao existencialismo ateu quanto ao marxismo, saindo do terreno do dogma ou da
institui¢do, para situar-se no plano da existéncia concreta e dramatica do homem.

Ambas as correntes, contudo, desenvolvem-se no seio de sociedades altamente
tecnologizadas, onde a produg@o e o consumo em massa se articulam ao Estado de Bem-Estar
em sua tentativa de coesdo e controle social e onde a razdo instrumental se configura na razdo
de ser do capitalismo. Assim, as filosofias da existéncia sdo contemporaneas das politicas de
reestruturacao do capitalismo, bem como dos movimentos de critica e questionamento do
socialismo real.

Entre as duas guerras mundiais e, sobretudo, ao longo das décadas de 1950 e 1960, o
pensamento existencial tornou-se a corrente dominante na filosofia, com destaque para as
elaboracdes tedricas francesas, que contemplam tanto o existencialismo ateu, cujo grande
expoente foi Jean-Paul Sartre, o existencialismo cristdo, com destaque para Gabriel Marcel,
quanto o personalismo de Emmanuel Mounier.

Para além das condi¢des materiais concretas, tais correntes sdo influenciadas pela
fenomenologia de Husserl, para quem os conceitos de consciéncia e intencionalidade
constituem o eixo central de sua obra. Na medida em que a intencionalidade ¢ o “fato de ter
consciéncia de alguma coisa percebendo, pensando, sentindo, querendo, etc.” (HUSSERL,
apud GARAUDY, 1968 p.24), e que a consciéncia ¢ sempre consciéncia de alguma coisa,
logo, na producdo do conhecimento, a consciéncia ¢ pura intencionalidade, ja que os objetos
sdo, por sua vez, objetos para a consciéncia. Dessa forma, o conhecimento ndo deixa intacto o
seu objeto, ja que ele ndo ¢ um fato, mas um ato. Assim, de acordo com Garaudy (1968),
Husserl desenvolve uma nova variante de idealismo ao introduzir, com a intencionalidade, a
importancia da significagcdo, do vinculo entre o sujeito e o objeto, permitindo conceber um
mundo que ganha sentido gragas ao sujeito que conhece.

Mas a despeito deste idealismo, a filosofia de Husserl introduziu novos temas (que

Revista RBBA | Revista Binacional Brasil Argentina



Luciana Pedrosa Marcassa

nascem de sua critica ao positivismo) e recuperou a necessidade do rigor, a busca pelas
origens, pelo que ¢ irredutivel, pela esséncia mesma dos fendmenos, pretendendo, com isso,
fundar o valor da ciéncia e a responsabilidade do homem sob o primado do sujeito
cognoscente, impregnando, assim, as filosofias da existéncia. Na compreensdo de Garaudy
(1968), retendo da filosofia de Husserl o primeiro momento, o0 momento critico, mas
rejeitando o ego transcendental, chega-se ao existencialismo ateu; desenvolvendo a
intencionalidade no sentido transcendental, desdobram-se todas as variantes do
existencialismo cristdo.

Para o pensamento catdlico, as dimensdes que caracterizam a existéncia ndo se
diferenciam daquelas consideradas pelo existencialismo ateu. Permanece valido pensar que a
existéncia ndo ¢ um estado, mas um ato que exprime a passagem da possibilidade a realidade.
Mais que isso, uma existéncia auténtica ¢ aquela que pressupde a liberdade; liberdade de
quem se escolhe livremente, de quem se faz ele mesmo, e fazendo-se, torna-se ser existente,
ser em situagdo, presen¢a na existéncia, que nao € outra coisa sendo o resultado de sua
propria obra (do sujeito). Entretanto, as ideias de liberdade, de escolha e de agdo humana so6
fazem sentido no processo de transcendéncia que ¢ sempre “devenir”, isto €, tornar-se “ser
mais”, condi¢do mesma dessa existéncia auténtica. Como dissera Foulqui¢ (1958) “A
existéncia ¢ uma constante transcendéncia, quer dizer ultrapassagem disso que somos; nao
existimos sendo pela livre realizacdo de um ser-mais” (p. 42, traducao da autora). Assim, ao
contrario de Sartre ou Heidegger, para quem o homem se langa ao nada, para o
existencialismo cristdo a existéncia auténtica ¢ aquela em que o homem se lanca para fora
dele mesmo na dire¢ao da perfeicao de Cristo e na constru¢do do reino de Deus na historia.

Para os cristdos, 0 homem ndo pode se contentar jamais com aquilo que ele €, uma vez
que o pecado original o condena como criatura, e como tal, ele é sempre imperfeito, lacunar,
finito, contraditorio. Mas a moral cristd, interpretada pelo existencialismo, ¢ uma moral
aberta: se 0 homem estd condenado pelo seu passado e ndo pode suprimi-lo, em contrapartida,
ele sempre pode modificar sua atitude a esse respeito. Eis a renovacdo essencial do
existencialismo cristdo em relagdo a tradi¢do catdlica tomista.

Assim, a filosofia catélica protesta, desde o principio, contra a ideia de que o homem
se basta a si mesmo, a maneira do existencialismo ateu e do marxismo. Mas se a historia
profana esgota as possibilidades do homem, trata-se de encontrar o sentido dessa historia,

cujo fim ¢ a instauragdo do reino de Deus na republica dos homens, e cujo motor ¢ a graca.
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Assim, as religides sdo mediadoras na medida em que apresentam o divino através de signos.
Elas sdo simbolizadoras intencionais, sendo que a inten¢ao ¢ o unico caminho possivel para a
transcendéncia.

Em seu livro Humanismo Integral, Maritain (1962) propde uma “democracia
organica”, comunitario-personalista, almejando a constru¢do de uma nova cristandade, onde
nasceria um homem novo, orientado por valores espirituais como o bem comum e a
dignidade da pessoa humana. Ele aspirava a organizagdo de uma verdadeira comunidade
fraternal — num mundo pds-capitalista — cuja finalidade era servir a pessoa humana. Para isto,
a comunidade deveria se pautar num pluralismo politico e econdomico e na participagao
universal e ativa de todos os membros, ndo deixando espaco para modelos autoritarios de
Estado. Além disso, seria preciso realizar, por um processo de educagdo e conscientizagdo, a
cristianizagdo das classes dominantes, de um lado, e a conquista e reintegracdo das massas, de
outro.

Essa reconquista das diferentes classes sociais, na perspectiva do solidarismo cristdo
entdo professado, significava ndo a consciéncia de classe, mas a consciéncia da dignidade
humana e a conquista da liberdade interior, sugerindo a producdo de um entendimento comum
entre trabalhadores e capitalistas, que seriam guiados, ambos, pela ética da pessoa, do amor e
da liberdade. Assim, como pessoas livres (pelo conhecimento, pela vontade e pelo amor),
reunir-se-iam em torno do bem comum na comunidade humana, humanizando-se e
libertando-se a si mesmos ao passo que ajudariam a humanizar e libertar ao proximo.

Para Maritain (1962), a educacdo deveria contribuir para a transformagao da cultura na
direcdo da superagdo dos desequilibrios, bem como da garantia dos direitos fundamentais da
pessoa humana. Observa-se, assim, que a democracia cristd proposta por Maritain nado
pretendeu ser anti-capitalista, ja que previa a conciliacdo de classes e o exercicio dos direitos
fundamentais de forma abstrata, sem correspondéncia com a realidade concreta, mas apontava
para a reforma do capitalismo.

Foi esta perspectiva distributivista, aliada a defesa de uma nova civilizagdo baseada
nos valores cristdos e no principio do bem comum que, de acordo com Paiva (2000), permitiu
a assimilacdo das ideias de Jacques Maritain pela A¢ao Catdlica Brasileira e pelos intelectuais
do ISEB - Instituto Superior de Estudos Brasileiros — nos anos de 1950. Foi também tal
influéncia que, na década de 1960, foi colocada em questdo, em razdo das condicdes da luta

politica no pais, que exigiam, além da defesa da pessoa humana e de sua evangelizacdo,
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também algum tipo de agdo politico-social, uma vez que os valores cristdos deveriam ser
realizados num meio determinado, o que implicava o “engajamento no meio”. Esse clima
filosofico e politico teria levado o movimento leigo catdlico (do qual sairam alguns dos
intelectuais do ISEB) a assumir posi¢des mais radicais em busca da realizacdo de valores
personalistas.

Esses grupos mais radicais admitiam a determinagdo das estruturas socioecondmicas
sobre a educacdo e comunicagdo com as massas € que, portanto, um trabalho de humanizacgao
e cristianizacdo so poderia ter éxito se atrelado a luta pela transformagao daquelas estruturas,
ao invés de centralizar-se sobre o individuo. Esse foi o deslocamento fundamental, no interior
da corrente personalista, que teria provocado a contestacdo do solidarismo maritanista e a
aproximacao dos jovens catolicos das ideias de Emmanuel Mounier.

Para Mounier (1955) o personalismo ¢ uma filosofia que afirma a existéncia de
pessoas livres e criadoras, que tem como principio a imprevisibilidade, o que afasta qualquer
tentativa de doutrinamento. Trata-se de um movimento contrdrio a toda aparelhagem do

pensamento e da agdo, que se dirige para dentro da pessoa:

A pessoa ndo ¢ o mais maravilhoso objeto do mundo, um objeto que nds
reconheceriamos de fora como os outros. Ela é a unica realidade que nos
reconhecemos e que nos fazemos ao mesmo tempo de dentro. Presente em
toda parte, ela ndo esta dada. [...] Ela ¢ uma atividade vivida de autocriagdo,
de comunicagdo e de adesdo, que se apanha e se conhece no seu ato, como
movimento de personalizacdo (p. 8, tradugdo da autora).

Segundo este autor, 0 homem ndo estd encerrado em seu destino pelo determinismo,
portanto, a pessoa nunca estd dada. Ocorre que a ascensdo da pessoa criadora se constrdi na
luta entre duas tendéncias: uma permanente tendéncia a despersonalizagdo e um movimento
de personaliza¢do. A primeira leva ao impessoal, a fragmentacdo, a dispersdo, a indiferenca,
aos automatismos, a perda da identidade, da espontaneidade, da audécia vital, & inércia de
movimentos, a rotina; a segunda ¢, a rigor, uma promessa a se realizar, sua progressiva
conquista ¢ a histéria do homem.

Para esta reflexdo, Mounier (1955) encontra em Marx a critica do sujeito abstrato de
Hegel, e reforga a ideia de que a alienagdo capitalista trata 0 homem como objeto da historia,
expulsando-o de si mesmo, de sua natureza e de sua histéria. Nao se contentando com isso,
estabelece um paralelo com a dentincia do homem solitario de Kierkegaard e lamenta que

essas interpretacdes tenham se organizado em duas linhas distintas, pois ambas atacam as
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forcas despersonalizadoras do homem.

Portanto, na concepcdo do autor, o individualismo ¢ um sistema de costumes, de
sentimentos, de ideias e de institui¢des baseado em atitudes de isolamento e de defesa, que
criou 0 homem abstrato, sem vinculos com as comunidades naturais, portador de uma
liberdade sem dire¢do, preocupado apenas com a sua propria seguranca, seu proprio
favorecimento e com seus proprios interesses; enfim, criou um homem egoista, cuja atengao
esta voltada para o melhor rendimento individual e para o lucro privado.

Mas a existéncia, onde o homem deve se personalizar, ndo ¢ uma abstracdo. Nela, o
sujeito esta encarnado, de tal modo que existir subjetivamente e existir corporalmente sao
uma Unica e mesma experiéncia. Assim, a existéncia encarnada ¢ um fator essencial da
situagdo pessoal, porque a pessoa encarnada na existéncia esta aberta para si e para os outros,
em um movimento para fora de si em direcdo ao mundo, processo que ¢é, por natureza,
comunicdvel. A comunicacdo ¢ uma agdo inseparavel do movimento de personalizagdo que
busca descentrar o individuo para colocé-lo nas perspectivas abertas pela pessoa.

Diante disto, para Mounier, o sujeito ndo se nutre sozinho, autonomamente, mas s
coletivamente, na medida em que existe para os outros. Este ¢ o primeiro principio que define
a civilizagdo a que visa o personalismo, uma civilizagdo personalista e comunitéria, anti-
individualista e anti-idealista, na qual “uma pessoa ndo se encontra, sendo, dando-se a
comunidade superior que chama e integra as pessoas singulares” (MOUNIER, 2000, p. 85,
traducdo da autora). Para tanto, Mounier (2000) evoca uma “revolugdo personalista e
comunitaria” dirigida contra a desordem estabelecida, contra o individualismo, a
despersonalizacgdo, a injustica e as tiranias coletivas, apoiando-se sobre a democracia direta
nas pequenas comunidades e sobre a autogestdo de sua economia. Essa comunidade universal,
entretanto, ndo ¢ uma unidade de identidade, mas uma unidade de singularidades, ja que cada
pessoa ¢ uma e ndo pode ser repetida. A sua realizacdo deve levar a edificagdio de uma
humanidade una e indivisivel, que pressupde a vivéncia da igualdade, da comunicacdo, da
liberdade, da dignidade, do engajamento e da justica.

Tais pressupostos, como veremos ao longo do texto, inspiram as ideias e praticas

educativas dos movimentos de educacdo e cultura popular nas décadas de 1950 e 1960.
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A ideologia do desenvolvimento e a revolu¢io dentro da ordem

A educacdo das classes populares, por meio de campanhas de alfabetizagdo, foi uma
preocupacdo central das politicas educacionais apds a II Guerra Mundial. Porém, a partir da
segunda metade dos anos 1950, vive-se o reconhecimento da ineficiéncia e do esgotamento
das campanhas de massa promovidas pelo Estado, com a critica de seu carater supletivo e
domesticador, em especial no que tange a cultura de massas e as iniciativas voltadas ao meio
rural, através das estratégias de desenvolvimento comunitario, associativismo € extensao
rural. Em contrapartida, emergem os movimentos de educacdo e cultura popular, os quais
buscavam recriar e atribuir um sentido novo para o que se chamava até entdo de cultura
popular, fazendo florescer um tipo inovador de pratica pedagdgica.

Branddo (1986) considera que, a partir desse momento, foram estabelecidas duas
direcdes para os programas de educacdo popular: uma direcdo dada pelas instituicdes
internacionais como ONU, UNESCO, OMS e USAID as praticas de educagdo de adultos por
meio de estratégias de desenvolvimento comunitdrio, e outra dire¢do, dada pelos setores
reformados da Igreja Catdlica as praticas da educagdo de base por meio de trabalhos de
mobilizacdo popular.

Os movimentos de educacdo popular foram uma das varias formas de mobilizacao
assumidas no Brasil neste periodo. A crescente participagdo popular através do voto,
incentivada e geralmente manipulada por lideres populistas, a ampliacdo da sindicalizagao
rural e urbana, a criacdo de organizagdes civis para a defesa de interesses coletivos, a
realizacdo de greves de trabalhadores, protestos e reivindicagdes por parte das classes médias,
registram diferentes estratégias de mobilizagdo, exprimindo o grau de consciéncia das massas
alcangado no periodo em questao.

Em tempos de aceleracdo da urbanizac¢do e da industrializagdo — promovidas por um
Estado intervencionista, devoto das teorias do planejamento economico e do desenvolvimento
nacional — a educagdo era uma importante alavanca para o progresso € um instrumento alcado
a demanda das massas pela democratizagdo. Assim, o analfabetismo retorna ao centro das
preocupagdes politicas com a educacdo e ¢ explicado como causa do atraso e da situacdo de
subdesenvolvimento em que o pais se encontrava.

Soma-se a isso que o apoio popular, em vista da emergéncia das classes populares,

torna-se um ingrediente crucial na constru¢do do consenso e de legitimacdo politica. Disso
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resulta uma composicao de forg¢as que se equilibram na condugdo do Estado, sustentadas num
compromisso entre a burguesia nacional, o capital internacional e as massas, incluindo-se
neste ultimo grupo os setores populares e a classe média. Este terceiro grupo, nao
conseguindo impor a sua propria hegemonia, teve de se submeter as fragdes de classe
burguesas interessadas, para o seu proprio proveito, na ampliacdo da participagao politica das
massas.

Gramsci (1989) nos ensina que o exercicio da hegemonia pressupde a obtengdo do
consentimento ativo dos governados. Por outro lado, como um dos podlos da “dupla
perspectiva” da acdo politica, o momento da hegemonia, ao contrario da violéncia, da forga e
da autoridade, possui um carater estratégico, propagandistico e certificador e exige que o
grupo dirigente faca sacrificios para o estabelecimento de compromissos com 0s grupos
subalternos se quiser manter-se ndo somente como dominante, mas como dirigente.

Nesse sentido, um grupo de intelectuais pertencentes as elites dominantes se incumbiu
da tarefa de elaborar uma ideologia que promovesse a obten¢do do consenso entre os setores
da burguesia e a classe trabalhadora. E assim que a ideologia do nacional desenvolvimentismo
¢ assimilada pelos movimentos de educacdo popular. As teses produzidas no interior do ISEB
— Instituto Superior de Estudos Brasileiros, que viveu seu auge na segunda metade dos anos
50, portanto, durante o periodo juscelinista, atestam que os esforcos feitos na elaboragdo de
uma teoria, ou mesmo de uma ideologia sobre o desenvolvimento nacional, tém repercussoes
e desdobramentos ainda na atualidade.

Segundo Toledo (1997), ainda que a expressdo “ideologia do desenvolvimento” nunca
tenha sido cunhada pelos intelectuais do ISEB (cujos principais representantes foram Alberto
Guerreiro Ramos, Alvaro Vieira Pinto, Candido Mendes, Hélio Jaguaribe, Nelson Werneck
Sodré e Roland Corbisier), ela se constitui, no entanto, na palavra de ordem da institui¢ao.
Suas analises foram motivadas pela crenca de que a ideologia era capaz de mover a historia,
portanto, tratava-se de produzir uma determinada ideologia que permitisse a nagdo tomar
consciéncia de seu subdesenvolvimento e lutar para a superagao desse estagio através de um
esforco desenvolvimentista. Esta ideologia, entretanto, ndo poderia ser forjada pelos
intelectuais e imposta as massas, ao contrario, ela deveria ser exigida pela nagdo, uma vez que
estavam dadas as condi¢des estruturais e materiais para tal desenvolvimento, isto ¢, ela era
necessaria porque passivel de ser construida.

As alteragdes na estrutura material que haviam possibilitado as massas tomar
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consciéncia de sua situagdo de subdesenvolvimento seriam, para os isebianos, a
industrializacdo, a urbaniza¢do e massificagdo do consumo. Entretanto, a constru¢do de uma
“consciéncia critica” a esse respeito s6 poderia ser alcancada com o auxilio da ideologia do
desenvolvimento nacional, Unica teoria capaz de incentivar e racionalizar o processo de
desenvolvimento, porque portadora de representatividade e autenticidade perante todos os
setores e classes sociais. Uma vez entendida a ideologia do desenvolvimento como ideologia
auténtica, as mudangas seriam realizadas sob a forma de processo, conduzindo a um
desenvolvimento integral, harmonioso, sobreposto as desigualdades internas.

Para ser “auténtica” e “representativa”, a ideologia do desenvolvimento deveria criar
uma espécie de consenso social em torno das causas do subdesenvolvimento, das
necessidades de mudanga, bem como dos meios e dos fins a serem alcangados, exigindo, para
sua efetivacdo, a colaboragdo de classes, fundamental para a definitiva consolidacdo do
capitalismo nacional.

E dentro desse projeto de colaboragdo de classes, cabia aos intelectuais do ISEB o
protagonismo na descoberta e elei¢do daqueles aspectos a serem considerados como de
“interesse nacional” no ambito da consciéncia das massas. Em outros termos, eles deveriam
agucar a sensibilidade das massas para discernir e captar o que havia de auténtico em seu
processo de consciéncia, em sua cultura e em seu comportamento popular. Portanto, o papel
dos intelectuais era criar uma ideologia com a qual as massas se identificassem, tal como

aponta Toledo (1997, p. 53):

Dentro desses limites, fica, pois justificada a atividade dos teodricos e
pensadores dos paises sub-desenvolvidos (sic). Como ja tivemos a ocasido
de mostrar, estes sdo convocados a urgente tarefa de forjar a teoria e a
ideologia do desenvolvimento nacional. [...] Assim, na medida em que a
ideologia do desenvolvimento nada mais é do que a organizacdo, a
ordenacdo, a sistematizacdo das representacdes vividas pela consciéncia das
massas trabalhadoras no ato da produ¢do material, estas ndo fardo outra
coisa sendo reconhecer, nas elaboragdes dos idedlogos do desenvolvimento,

0s seus proprios pensamentos, formulagdes e formas de sentir.

E importante registrar que o conceito de ideologia cunhado pelos isebianos nio ¢
interpretado segundo uma acepc¢do generalizante, que inclui todas as manifestagcdes do
espirito, como a arte, a literatura, a religido, a filosofia, ou seja, como um sistema de ideias.
Tampouco se aproxima da concepcdo marxista, que a considera como inseparavel das

relacdes de dominacdo, portanto, como inversdo da realidade e, ao mesmo tempo, como
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falseamento, naturalizagdo e justificacdo das relagcdes de dominagdo. Ao contrario, a ideologia
¢ vista aqui de forma restrita, como a ideologia do desenvolvimento nacional, relacionada
com a autoconsciéncia da nag¢do, isto €, a consciéncia que a nagdo tem de si mesma e a partir
da qual se identifica o que ¢ considerado auténtico e representativo do interesse geral. Ao
tomar consciéncia de si mesma por meio da ideologia do desenvolvimento, a nagdo seria
possivel avangar da consciéncia ingénua para a consciéncia critica, fazendo brotar, natural e
espontaneamente, o projeto da nagdo e sua acdo em dire¢do ao desenvolvimento nacional.

Outro aspecto que se soma ao projeto nacionaldesenvolvimentista, para além das
relacdes de forgas politicas e da criacdo da vontade coletiva, ¢ o elemento especificamente
intelectual, ou melhor, intelectual e moral, o projeto de reforma cultural preconizado pela
ideologia do desenvolvimento. Na base das distingdes entre subdesenvolvimento X
desenvolvimento; consciéncia ingénua X consciéncia critica; ideologia imobilista X ideologia
auténtica, localiza-se o conceito de aliena¢do, cujas raizes encontram-se no existencialismo.
Se o subdesenvolvimento ¢ uma estrutura a qual corresponde uma consciéncia ingénua,
consequentemente sua ideologia ¢ imobilista, inauténtica e retrégrada. A alienagdo representa,
assim, uma situacao de heteronomia, de dependéncia, de inautenticidade, de mimetismo.

Em consequéncia, o processo de desenvolvimento, com a sua ideologia auténtica, o
nacionalismo, uma vez instalado, seria aquele capaz de ultrapassar a alienacdo rumo a uma
nova estrutura social, caracterizada pela autonomia da nagdo, a consolidacdo da consciéncia
critica como consciéncia social e a vigéncia do processo de desenvolvimento, que implicaria a
superacao de todas as alienagdes — econdmica, politica, cultural — levando a libertagao.

Desconsiderando a divisdo social do trabalho, a extracdo de mais-valia e a dominacao
de classes como determinantes do fendmeno da alienag¢@o nos marcos do capitalismo, o que se
evidencia ¢ que, além da auséncia do conflito, do antagonismo de interesses, ¢ da luta de
classes como elemento mobilizador da mudanga e da historia, o fim da alienagdo, segundo a
ideologia do desenvolvimento, ndo se daria pela superagdo das relagdes materiais de
produgdo, mas por um processo de mudanga na consciéncia.

Toledo (1997) observa que, dentro deste projeto ideoldgico, o subdesenvolvimento
ndo ¢ pensado em termos de capitalismo dependente, mas de nagdo dependente, e que a
possibilidade da desalienacdo ndo resultaria do advento de um novo modo de producdo, mas
do desenvolvimento do proprio capitalismo na periferia do sistema. Logo, somente a

consciéncia nacionalista das massas poderia ultrapassar o estado de subdesenvolvimento para
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o de desenvolvimento, permitindo o transito da situacdo de alienagdo a desalienagdo. Portanto,
o desenvolvimento econdmico, comandado pela ideologia nacionalista, pretendia ser o
caminho em direcdo a libertagdo do homem e da nacdo, caminho este que pressupde a
conscientizacdo individual e nacional e a busca de sua autenticidade, da esséncia humana e da
vocagdo da nagdo para o desenvolvimento.

Desenvolve-se, a partir dessa no¢ao de cultura alienada e transplantada, uma série de
reflexdes sobre a falta de consciéncia critica da histéria nacional, auséncia esta que teria
levado a consolida¢do de uma cultura dominante no &mbito da producdo intelectual e literaria
brasileira, bem como da cultura politica nacional e de seus projetos e politicas educacionais.

Os movimentos de educagdo e cultura popular que emergem nos anos 50 e 60 estdo
inseridos nesse ambiente tedrico e filosofico e integrados as lutas politicas e ideoldgicas do
periodo. Neste ambito, o debate em torno da cultura, da criagdo de uma cultura auténtica,
nacional e popular, estd presente no interior € entre os principais proponentes ¢ agéncias da
sociedade civil que se langaram no terreno da educagao popular, no intuito de favorecer a luta
e a organizagao dos setores populares no campo e na cidade.

Na disputa pela hegemonia sobre amplos segmentos da populacdo, a Igreja Catolica
foi um dos principais agentes da constru¢do do projeto da educagdo popular. Sob a sua
coordenacdo estiveram varios dos programas e iniciativas verificados no periodo, sendo o
principal deles o MEB — Movimento de Educacdo de Base. Originalmente ligado 8 CNBB —
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, o MEB foi criado em 1961 “com o objetivo de
desenvolver um programa de educacdo de base por meio de escolas radiofonicas, junto as
populacdes das areas subdesenvolvidas no Norte, Nordeste e Centro-Oeste do Pais”
(FAVERO, 2006, p. 20).

As raizes do MEB, entretanto, podem ser encontradas no final dos anos de 1940. O
conceito de educag¢do de base entdo postulado deriva dos programas de educacdo e
desenvolvimento comunitario difundidos na América Latina através da UNESCO, havendo
sido absorvido pelo Ministério da Educacdo e Saude através de suas Campanhas de
Alfabetizacdo. Ja o sistema de radiodifusdo, existente no territorio brasileiro desde a década
de 1930 e consolidado na década de 1940 com a criagdo do SIRENA — Sistema Radio
Educativo Nacional, ofereceu todos os elementos fundamentais ao funcionamento das escolas
radiofonicas, como a existéncia de uma cadeia de emissoras, organizacdo da recepgao,

viabilidade e uma ampla experiéncia da educag¢do fundamental pelo radio. A criacdo dos
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Centros Sociais de Comunidade e Comunidades Eclesiais de Base, para a recepgdo e
multiplicagdo dos programas educativos via radio ou mediante a presenca das equipes
interdisciplinares das campanhas de alfabetizacdo e extensdo rural, contou com a asticia da
Igreja Catolica que, através de seus bispos, atuava como executora dos convénios entre as
dioceses, os servigos do Estado e os organismos internacionais.

As divergéncias internas a Igreja Catodlica e as disputas entre bispos e leigos, que se
traduzem no debate sobre a confecionalidade e o ideal historico do movimento, estimulam as
equipes leigas a elaborarem um projeto politico mais claramente voltado ao atendimento dos
interesses populares, convertendo, segundo Favero (2006), a pratica educativa do MEB numa
original pedagogia da participagao popular.

As ideias e propostas entdo formuladas refletem um momento de redefini¢do tedrica,
de reformulacdo pratica e de op¢do por uma nova postura ideoldgica por parte do MEB. As
contradi¢des do desenvolvimento econdmico e a incapacidade do Estado em equacionar os
meios e apontar solucdes para os problemas mais urgentes provocavam intensas mobiliza¢des
de carater politico-ideologico que se aglutinavam em torno das demandas por reformas de
base; a abertura da Igreja Catdlica, em nivel mundial, para os problemas sociais mais
urgentes, como a fome, a miséria e a convivéncia pacifica entre povos € nagdes exigia maior
envolvimento dos cristdos com a constru¢do de uma sociedade justa e fraterna; a promulgacao
das duas enciclicas sociais, Materet Magistra (1961) e Pacem in Terris (1963), que
expressam as linhas mestras do pensamentos social da Igreja neste contexto, encorajou novas
posturas por parte da A¢ao Catdlica quanto a necessidade de a¢do consciente e organizada no
que diz respeito a promog¢do das massas populares e ao desenvolvimento e socializagdo dos
paises do Terceiro Mundo; a realizagdo do Concilio Ecuménico Vaticano II, realizado entre
1962 e 1965, abriu a doutrina catolica tradicional para o didlogo e o pluralismo, a teologia e a
espiritualidade, com o compromisso de colocar a Igreja a servico dos pobres; tudo isso foi
decisivo, segundo Favero (2006) para a redefini¢do do MEB.

Se a proposta inicial do MEB retomava em linhas gerais o conceito de educagdo de
base com o qual a Igreja previa desenvolver uma acdo evangelizadora, com a redefini¢cao do
programa, o MEB passou a centrar o seu trabalho na conscientizagdo entendida “como um
processo educativo destinado a formar no homem a consciéncia histdrica, a partir de uma
consciéncia critica da realidade” (FAVERO, 2006, p. 78), através da qual se deveria provocar

o engajamento dos setores populares com vistas a transformagao da realidade.
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Os objetivos da acdo educativa do MEB também foram entdo reformulados, de modo
que a educacdo de base deixa de ser “um minimo” necessdrio em termos de saberes e
conhecimentos tuteis ao bom funcionamento da sociedade, para tornar-se aquela que forma o
homem na sua eminente dignidade de pessoa. Estabelecendo ai a relagdo entre educagdo e
conscientizacdo, 0 MEB explicita assim a sua posicdo: “educar, formando a pessoa humana,
impde sempre um dever de conscientizar, isto ¢, de tornar a pessoa consciente do que ¢ e o
que deve ser” (MEB apud FAVERO, 2006, p. 81).

Com respeito as mudangas dos aspectos especificos da pratica pedagogica do MEB,
Féavero (2006) realga: a alfabetizacdo e a iniciagdo em conhecimentos que se traduzissem no
comportamento pratico de cada homem na comunidade; a conscientizagdo do povo no sentido
de descobrir o valor de cada homem, despertar para os seus proprios problemas e provocar
uma mudanga de situagcdo; buscar solu¢des conjuntas, assumindo responsabilidades no
soerguimento da propria comunidade; animag¢do de grupos de representacdo, promog¢do e
pressdo; valorizagdo da cultura popular, com aproveitamento e divulgacdo das riquezas

culturais do povo. Assim, a educagdo de base passava a ser definida como:

[...] o processo de autoconscientizacdo das massas, para uma valorizagdo
plena do homem e uma consciéncia critica da realidade. Essa educagdo
deverd partir das necessidades e dos meios populares de participagdo
integrados em uma auténtica cultura popular, que leve a uma acdo
transformadora. Concomitantemente, deve propiciar todos os elementos
necessarios para capacitar cada homem a participar do desenvolvimento
integral de suas comunidades ¢ de todo o povo brasileiro (MEB apud

FAVERO, 2006, p. 80).
Com a revisao do conceito de “educacdo de base”, outro conceito chave que se articula
a proposta do MEB ¢ “cultura popular”. Segundo o documento “cultura popular: notas para
um estudo” (MEB in FAVERO, 2001), a cultura popular seria um fendmeno historico
existente nas sociedades insuficientemente desenvolvidas, nas quais hd um desnivel cultural
entre os grupos que a compdem. Esse desnivel cultural, na medida em que expressa a
desigualdade econdmica e politica e a distincdo de classes sociais, provoca uma radical
marginalizacdo que impede a comunicagdo entre os diversos grupos sociais. A consciéncia
desse desnivel implicaria, portanto, uma tomada de posi¢do na luta pela superacdo desses
desniveis. Essa tomada de posicdo significava assumir a cultura popular como um “problema
ideoldgico” e, a0 mesmo tempo, como um instrumento politico de combate aos padrdes

estabelecidos.
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O termo “popular” ¢ ai entendido no sentido de que “a atividade da cultura popular
dirige-se primordialmente ao povo, as camadas inferiores da estratificacdo social, as camadas
marginalizadas em todas as esferas” (MEB in FAVERO, 2001, p. 78), e também na direcao de
se pretender uma cultura igualmente partilhada por todo o povo. A cultura popular estaria
situada, por assim dizer, no cora¢do do conflito ideologico, expressando a existéncia de
interesses diversos entre 0s grupos, assim como a consciéncia de suas diferengas. Porém, na
avaliacdo do MEB, se os grupos marginalizados eram capazes de reconhecer esta situagao,
ainda ndo possuiam plena consciéncia das implica¢des dessa marginalizagao.

Eis a tarefa da cultura popular: tornar-se uma acdo efetiva com objetivos
determinados, na qual se pretende a cultura popular enquanto se faz cultura popular. Para
tanto, a cultura popular exigiria a formulagdo de um projeto historico de libertagao do homem,
projeto esse indissociavel do desenvolvimento e da libertagdo cultural. Concebida como um
elemento de libertacdo, a cultura popular era tomada como um “motor radical” da
transformagdo das estruturas sociais.

De modo similar, os varios Movimentos de Cultura Popular, iniciados primeiramente
no nordeste e depois disseminados em varios outros estados e regides do Brasil, influenciados
pelo pensamento catolico e pela ideologia do desenvolvimento, passam a compreender a
cultura popular e o trabalho com os setores populares a partir das mesmas bases politicas e
filosoficas. E assim que no “Plano de Acdo para 1963” (MCP in FAVERO, 2001), o
Movimento de Cultura Popular de Recife declarava que pela cultura popular os interesses
populares eram canalizados e se materializam numa produgdo cultural, “a um s6 tempo,
voltada para as massas e destinada a elevar o nivel de consciéncia social das forcas que
integram, ou podem vir a integrar, o movimento popular” (p. 91).

Em outros termos, o movimento de cultura popular funcionava como instrumento de
luta politica em favor da transformacao das condi¢des culturais das massas, a0 mesmo tempo
em que buscava promover uma consciéncia popular. Portando um carater de vanguarda, tal
movimento assumia a posi¢ao de dire¢do, capaz de discernir as diretrizes gerais, 0s meios € 0s
procedimentos internos e externos da luta a ser travada em comum acordo com os grupos
populares envolvidos. Tal como explicitado no documento acima citado, “o movimento de
cultura popular desempenha papel de poderoso auxiliar na solu¢cdo dos problemas culturais
com que se defrontam as massas em luta por obter o atendimento de suas aspira¢des culturais

e extraculturais” (MCP in FAVERO, 2001, p. 92), tendo como procedimento “estender as
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conquistas da vanguarda cultural ao nivel das massas populares e elevar as manifestacdes
culturais populares ao nivel da vanguarda cultural” (idem, p. 96).

Partindo da identificagdo de que a cultura se edifica sob estruturas de dominagdo ou
estruturas de comunicagdo e reconhecimento, € que a polarizacdo entre essas estruturas
favorece os interesses de uma classe, como forma de dominagdo, de justificacdo e de
reproducdo de sua posi¢do social, a cultura popular ¢ entdo reivindicada pelo movimento da
Acdo Popular — AP. Sua tarefa ¢ precisamente entrar em tensdo ideoldgica contra uma
dimensdo da cultura de classe, permitindo a abertura das consciéncias num grau de
universalizagdo crescente que tende a reconciliagdo e, assim a libertagdo.

Para a Acdo Popular, a cultura ¢ popular quando comunicével ao povo e quando leva o
homem a assumir a sua posicdo de sujeito da propria criacdo cultural. Portanto, um
movimento de cultura popular, como a Ac¢do Popular, deveria promover a elaboracdo da
cultura com o povo, fazendo-o participante da comunidade cultural; seu objetivo ¢ a
mobiliza¢do popular como meio de conscientizagdo, politizagdo e organizagdo do povo,
valido “enquanto possibilita a libertagio popular de suas alienacdes” (AP in FAVERO, 2001,
p. 24).

Observamos, contudo, que se os movimentos de cultura popular reconhecem, por um
lado, a dominacao de classes, por outro, ndo deixam de assumir sua fungdo como elaborador
da cultura junto ao povo, tendo como objetivo de dirigi-lo na descoberta de sua propria
cria¢do cultural e na busca de sua libertacdo. Assim, a comunicacao de consciéncias, que ¢ um
elemento mediador do processo de conscientizagdo, caminha na direcdo de um
reconhecimento total entre os individuos, sugerindo um movimento, ndo de superagdo da
dominacdo de classes, mas de conciliagdo e de reden¢do dos homens perante sua existéncia.

J4 a pedagogia de Paulo Freire, de acordo com Paiva (2000), exprime a fusdo mais
bem elaborada entre o pensamento catdlico e o nacional desenvolvimentismo. Como um dos
representantes do Conselho Mundial de Igrejas, o autor traduziu com perspicacia o espirito
cristdo e progressista de sua época, em meio a um conturbado contexto politico, econdmico e
cultural. Tendo absorvido também a tradicdo teodrica européia, mas sintonizado com as
mudangas pelas quais passava a sociedade brasileira, Freire procurou compreender e explicar
seus processos de transformacdo pondo énfase, todavia, menos nas caracteristicas estruturais
que na crise de valores e nos estados de consciéncia. A partir de Educac¢do como prdatica da

liberdade, o educador pernambucano seguiu suas reflexdes em busca de uma pedagogia
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libertadora que, articulando conscientizacdo, democracia e liberdade, auxiliasse na constru¢ao
de uma politica e de uma proposta de educagdo popular.

Tomando dos isebianos a reflexdo sobre o contexto de “transito” da sociedade
brasileira, Freire (1987) sustenta sua analise da realidade nacional a partir da contraposicao
entre sociedade aberta X sociedade fechada, enfocando ai os valores culturais dominantes.
Assim, a alienacdo cultural (outro tema caro aos isebianos) seria um produto da sociedade
fechada, reflexa em sua cultura, objeto e ndo sujeito de si mesma, atrasada, comandada,
anticomunicativa, inauténtica, sem mobilidade social ascendente, onde as massas estariam
imersas, havendo auséncia de decisdo e participagdo por parte do povo, em contrapartida da
auséncia de vinculagdo dialogal entre as elites e as massas.

Com a entrada da sociedade brasileira na fase de transito, haveria a emersao do povo,
que sairia de uma condicdo de inferioridade e de alienagdo, descobrindo-se como sujeito da
historia. Isso se daria por uma crescente participa¢ao do povo no processo de democratizagao,
0 que implicaria uma tomada de consciéncia de sua situacdo. A conscientiza¢do de sua

situacdo existencial, porém, era tarefa para a educacdo. Uma educagdo que:

[...] haveria de ser corajosa, propondo ao povo a reflexdo sobre si mesmo,
sobre seu tempo, sobre suas responsabilidades, sobre seu papel no novo
clima cultural da época de transi¢do. Uma educagdo que lhe propiciasse a
reflexdo sobre seu proprio poder de refletir e que tivesse sua
instrumentalidade, por isso mesmo, no desenvolvimento desse poder, na
explicitacdo de suas potencialidades, de que decorreria sua capacidade de
opg¢do. Educacdo que levasse em consideracdo os varios graus de poder de
captagdo do homem brasileiro da mais alta importancia no sentido de sua
humanizac¢do (FREIRE, 1987, p. 59).

Com base em Alvaro Vieira Pinto de um lado, ¢ em Mounier, de outro, Freire
desafiava as solugdes paternalistas e assistencialistas das politicas educacionais que faziam do
homem um ser passivo, mudo, imerso na sociedade de massas, portador de uma consciéncia
ingénua. Com a abertura para uma consciéncia critica, o0 homem recuperaria sua vocagao
natural de pessoa, na medida em que aumentava sua capacidade para a dialogacao, retomando
sua responsabilidade e sua capacidade de decisdo, de participagdo e de comprometimento.

Freire preconiza, assim, uma educacio para a mudanca de mentalidades, uma mudanga
de atitudes e valores que impulsionasse o desenvolvimento e a democracia, na medida mesma

em que se tornasse um instrumento de resisténcia ao poder de desenraizamento. Uma

educacdo que permitisse ao homem conscientizar-se de sua transitividade, abrindo-se ao
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didlogo constante com o outro. Enfim, uma educagdo como um ato de amor e coragem.

O processo de conscientizagdo, a ser desencadeado por um método ativo de reflexdo e
didlogo sobre a existéncia, levaria a consciéncia critica, fase na qual os impulsos ativistas
seriam transformados em inser¢do do povo em sua cultura por meio da organizacdo, da
participag@o e de um profundo senso de responsabilidade e enraizamento. Desse modo, Freire
nutria uma crenga na acao educativa como fio condutor a estagios superiores de consciéncia e
desenvolvimento. Ele confiava na alianga entre o desenvolvimento econdmico ¢ a democracia
como uma for¢a de supressdo da opressdo das classes muito ricas sobre as muito pobres e
apostava no desenvolvimento “como um projeto autdbnomo da nagdo brasileira” (FREIRE,
1987, p. 87). A evidéncia da sintonia entre o pensamento de Freire e do ISEB ¢ confirmada
pelo proprio autor quando afirma ter sido o ISEB um momento do “despertar da consciéncia
nacional que avanca em busca da conquista do Brasil como tarefa de transformagdo”
(FREIRE, 1987, p. 99).

Sua proposta pedagodgica amadurece, porém, fora do Brasil. Apoés o Golpe Civil-
militar em 1964, Freire ¢ exilado no Chile, onde teve condi¢des de colocar em pratica seu
método de alfabetiza¢do popular, bem como suas ideias a prova. Foi no exilio que o autor
teve contato com os recém criados paises da Africa, que haviam realizado sua emancipacio
politica em meio a conflitos de descolonizacdo em todo o continente. Por meio de cartas
trocadas entre Paulo Freire e os animadores do Circulo de Cultura de Sao Tomé e Principe,
afirma-se o acento escolanovista de sua proposta.

Sem duvida que os apontamentos criticos de Freire quanto a organizacao dos Circulos
de Cultura, do papel dos animadores e do conteudo a ser desenvolvido no processo de
alfabetizagdo popular t€ém como alvo o modelo tradicional de escola e as campanhas de
alfabetizacdo que vinham sendo realizadas com caracteristicas autoritarias e paternalistas,
fortalecendo a passividade por parte dos alunos, o populismo e a tutela por parte do Estado e o
carater domesticador e reparador da educagdo de massas. Isto explica a aproximagao de Paulo
Freire com o idedrio escolanovista, o acento liberal-democratico de sua proposta, sua énfase
na aprendizagem e ndo no ensino, sua preocupacdo com os interesses € necessidades dos
alunos em detrimento da dire¢do a ser dada pelo professor.

Por isso tudo, ¢ marcante a presenga de um carater redentor na pedagogia de Freire
quando busca, através da educagdo, entendida como um processo de didlogo, conscientizagao

e organizagdo, transformar a massa homogénea, inconsciente, desorganizada, em povo, este
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sim participativo, consciente e sujeito de sua histdria, o que expressa uma tentativa de romper
com o populismo tradicional, em prol de uma cultura democratica. De acordo com Saviani
(2007, p. 323), ndo se contentando com a mera alfabetizagdo, Freire desenvolveria, na
contramdo de uma educa¢do domesticadora, uma verdadeira “Pedagogia da Comunicagao”.

Contudo, a trajetoria do autor evidencia um movimento que vai da defesa de uma
democracia de base, crista e escolanovista, para a defesa de uma revolugao cultural de carater
mais critico e diretivo, cuja inspiragdo o autor encontra na revolucdo cultural chinesa e na
revolucdo cubana. Também o contato com as teorias marxistas ao longo dos anos permite a
Freire ultrapassar os proprios quadros do escolanovismo e amadurecer o seu método em
direcdo a uma pedagogia libertadora, o que se reflete em sua obra mais conhecida, a
Pedagogia do Oprimido. Nesta obra, a liberdade ndo ¢ vista como uma doagdo, mas ¢
conquista, ¢ resultado de permanente busca e s existe no ato responsavel de quem a faz. Ela
s6 ¢ viavel pela superacdo da contradicdo opressores-oprimidos, contradicdo esta que ¢
reconhecida pelos oprimidos como um limite de sua realidade existencial e tomada como
motor de sua agdo libertadora. Portanto, a pedagogia do oprimido s6 pode ser praticada pelos
oprimidos, pois ¢ “a pedagogia dos homens empenhando-se na luta pela sua libertagao”
(FREIRE, 2005, p. 45).

Como pedagogia humanista e libertadora, a pedagogia do oprimido se diferenciaria da
educacdo sistemdtica, que s6 pode ser mudada com o poder, na medida em que se materializa
como trabalho educativo que prepara o processo de libertagdo. Além disso, ela tem duas
caracteristicas: primeiro que os oprimidos vao desvelando o mundo da opressdo e vao
comprometendo-se, na praxis, com a sua transformacdo; segundo que transformada a
realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser uma pedagogia dos
homens em processo de permanente libertacdo. Enfrentando culturalmente a cultura da
dominagdo e da opressao, ela se realiza como ag¢do cultural para a revolugdo cultural.

A acdo cultural ¢ concebida por Freire (2006) como um momento de teorizagdo da
pratica social da qual participam os oprimidos. Seu conteudo ¢ o didlogo critico e libertador
com os oprimidos — ja& que ninguém se liberta sozinho, mas todos se libertam em comunhao,
diz o autor. E essa comunhdo ¢ uma caracteristica fundamental da acdo cultural para a
liberdade, pois € nessa comunhdo que a conscientizagdo alcanca seu mais alto nivel,
permitindo a elaboracdo de uma consciéncia de classe e desta se lanca a uma consciéncia

revolucionaria. Ela ¢, portanto, a¢do politica que visa a inser¢do lucida na situagdo historica,
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por isso € utdpica e esperangosa. Deve estar a servigo da libertagdo das classes oprimidas e
implica a denuncia da sociedade de classes e o anlincio de uma sociedade socialista. Esse ¢ o
momento em que a acdo cultural se transforma em revolugdo cultural.

A revolugao cultural, por sua vez, se faz com a revolugdo ja no poder e pressupde um
nivel de comunhdo entre lideres e as massas como sujeitos da transformacdo da realidade.
Entretanto, como esta se realiza sob outras bases materiais, possibilita o nascimento de um
novo homem e de uma nova cultura que emerge no seio da velha e deve ser objeto de
permanente analise critica, pois a revolugdo cultural ndo ¢ imobilista, ¢ permanente
construcao. Estas reflexdes evidenciam a aproximacao de Freire com o pensamento marxista e
as teorias revoluciondrias com as quais teve contato ao longo dos anos, fazendo-o reconhecer
que a “a libertagdo ndo se dd na consciéncia dos homens, isolada do mundo, sendo na praxis
dos homens dentro da historia que, implicando a relagdo consciéncia-mundo, envolve a
consciéncia critica desta relacao” (FREIRE, 2006, p. 116).

A partir de Pedagogia do Oprimido e suas obras posteriores, a grande influéncia e a
difusdo das ideias e propostas de Paulo Freire no campo da educacdo, no Brasil e no mundo,
possibilitam, de forma mais abrangente, a reintrodu¢do das questdes sociais nos meios
pedagogicos. Nao podemos desconsiderar, portanto, a contribui¢do de Paulo Freire para o
avanco e a elaboragdo das teorias criticas da educacdo, até porque o autor nunca omitiu o seu
“enderego politico”, colocando-se num mesmo campo de luta em defesa da educagdo dos
oprimidos, e por isso tem um lugar muito bem definido entre aqueles cujo horizonte ¢ a
realizacdo de uma sociedade emancipada.

Mas isto ndo minimiza, de modo algum, os limites que a pedagogia libertadora
certamente contém. Em fun¢do de suas raizes existencialistas e cristds, a pedagogia freireana
se localiza na dimensao educativa do didlogo existencial, da comunicagdo de consciéncias, da
conscientizacao reflexiva da cultura, da reconstru¢do do mundo humano como um processo
de personalizagdo, ou ainda como reencontro do ser humano com a sua condi¢do de criatura e,
no limite, com o criador. Disso decorre que a concepcdo de emancipacdo em Freire fica
restrita a uma emancipagao politica, centrada na mobilizacdo e na consciéncia de grupo, na
consciéncia de classe em si, possibilitando uma luta que se rebela contra as relagdes
estabelecidas, mas que ndo ¢ capaz de altera-las.

Além de Paulo Freire, outros movimentos, como a “Campanha de P¢é no Chao também

se aprende a ler”, do Rio Grande do Norte, e os Centros Populares de Cultura da UNE,
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também absorveriam as influéncias do pensamento marxista e das experiéncias
revolucionarias vistas na China e em Cuba. Deste modo, a “Campanha de Pé no Chao”
distingue, por exemplo, ndo a existéncia de um desnivel cultural que estaria impedindo a
comunicagdo entre 0s grupos sociais existentes na sociedade brasileira, como faz o MEB, mas
sim a dominagdo de classes, dentro da qual o Brasil vinha se submetendo como nagao
dependente em relagdo ao complexo politico e econdmico mundial. Avangando no processo
de consciéncia em dire¢@0 a uma consciéncia revolucionaria, o0 movimento de cultura popular
do Rio Grande do Norte previa que a cultura popular pudesse levar o homem a assumir a
condicdo de sujeito de sua historia, tornando-o criador de sua propria cultura. Nessa

perspectiva, se pronuncia:

A tarefa da cultura popular ndo é exclusivamente um meio politico, um
trabalho de preparacdo das massas para a conquista do poder. Estariamos
reduzindo o sentido de libertagdo humana ao plano politico ou econdmico. A
tomada revolucionaria do poder ndo extingue a cultura popular, ao contrario,
deixa aberto o caminho para uma criacdo cultural auténtica e livre, ou
melhor popular e nacional. H4, portanto, um entrelacamento dialético entre
cultura popular e libertagdo nacional — socialismo e luta antiimperialista. Por
conseguinte, embora pareca em principio paradoxal, a cultura popular tem
papel de instrumento de revolucdo econdmico social, mas em ultima
instdncia a afirmagdo e vitoria desta revolugdo ¢ que ird possibilitar o
surgimento das mais auténticas criagdes populares, livres das alienagdes que
se processam no plano politico e econémico. Fica claro, portanto, o mais
profundo sentido dialético da revolug¢do popular que ndo ¢ um fim, porém
um meio de conseguir a libertagdo total do povo, fazendo-o construtor do seu
destino (CAMPANHA DE PE DO CHAO... in FAVERO, 2001, p. 74-75).

Observamos, a partir dessas referéncias, que algumas ideias e movimentos a propdsito
da educagdo e da cultura popular avangaram no processo de consciéncia e ultrapassaram “a
simples negacao de uma parte” (que configura a consciéncia em si ou a consciéncia de grupo),
buscando com isso a compreensdo das causas, o desvelar das aparéncias e a analise do
funcionamento da sociedade burguesa e capitalista, bem como de suas relagdes para
transformé-la. Segundo Iasi (2007), “é na propria constatacdo de que a sociedade precisa ser
transformada que se supera a consciéncia da reivindicagdo pela da transformacao” (p. 34). E
isto ocorre quando o grupo rompe com o vinculo precario (corporativo) com a realidade dada
e eleva a necessidade de transformacdo social sentida pela classe, como uma necessidade de
toda a sociedade, passando a “conceber um sujeito coletivo e histérico como agente da

transformagao” (idem, p. 35).
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Dentro desta discussdo, Gramsci (1995a) sugere que a elaboragdo da consciéncia
politica e revolucionaria € um processo que se da na histéria, através da luta de hegemonias,
alcancando seu momento superior na unidade entre teoria e pratica. Ainda segundo o autor, a
elaboracdo de uma consciéncia politica exige, por sua vez, a criacdo de uma elite de
intelectuais, uma vez que um determinado grupo fundamental ndo se torna independente “por
si”, ou seja, sem organizacdo. E essa organizacdo pressupde a existéncia de intelectuais,
organizadores e dirigentes, distintos, porém, de um estrato de pessoas especializadas ao qual o
grupo se subordina. Para Gramsci (1995a), trata-se do desenvolvimento de uma camada de
“intelectuais organicos”, nascidos do mesmo grupo fundamental e orientados pelo movimento
de adesdo da massa dos simplorios, que se eleva a niveis superiores de cultura através da a¢ao
conjunta do grupo em dire¢ao a emancipagao.

Na trajetoria dos movimentos de educagdo e cultura popular no Brasil houve
momentos nitidos em que se formou uma camada de intelectuais, ora de forma orgénica, ora
se separando das massas sob o pretexto de “guiar” o povo ingénuo e disperso, criando uma
“cultura popular ideal”, cuja efetivacdo dependeria de uma vanguarda esclarecida,
comprometida com o povo a ser por ela esclarecido. Um exemplo polémico foi o movimento
de cultura popular da UNE-CPC.

Para seus principais representantes, Carlos Estevam Martins e Ferreira Goulart, a
compreensdo da cultura popular proposta pela CPC ¢ distinta se comparada ao conceito
assumido no interior dos demais movimentos emergentes nesse contexto. Enquanto para a
maioria deles, a cultura popular se expressava, inicialmente, como dominada, alienada,
invadida e transplantada, para depois assumir-se como trabalho de politizagdo e organizagao
popular, para os militantes da UNE, a cultura popular se dissocia de qualquer manifestagao
folclérica ou proveniente do povo, para ser exclusivamente definida em termos de
transformagao.

E nessa perspectiva que Martins (MARTINS in FAVERO, 2001) define a cultura
popular: “uma forma legitima de trabalho revolucionério na medida em que tem por objetivo
acelerar a velocidade com que se transformam os suportes materiais da sociedade” (p. 34-35).
Na compreensdo deste militante, a luta no “front” cultural era portadora da mesma garra
revolucionaria que as lutas no plano politico e econdmico, porquanto se efetivasse como um
tipo de reforma. Alertava para a falsa crenga sobre o nascimento de uma cultura auténtica

como resultado da criag@o abstrata de uma verdadeira cultura popular, pois nenhuma cultura
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poderia sofrer essenciais modificagdes antes da tomada do poder. Por isso, a cultura popular
era uma etapa do processo revolucionario, uma a¢do mediadora entre cultura e revolugdo, a

ser conduzida pela vanguarda esclarecida.

A cultura popular, essencialmente, diz respeito a uma forma particularissima
de consciéncia: a consciéncia politica, a consciéncia que imediatamente
desdgua na agdo politica. Ainda assim, ndo a ag¢do politica em geral, mas a
acdo politica do povo. Ela é o conjunto tedrico-pratico que co-determina,
juntamente com a totalidade das condi¢cdes materiais objetivas, o movimento

\

ascensional das massas em dire¢do a conquista do poder na sociedade de
classes (MARTINS in FAVERO, 2001, p. 39).

Desta forma, observa-se que a finalidade da cultura popular era colocar em andamento
uma forga, de carater cultural, que elevasse o nivel de consciéncia das massas em direcdo a
uma atuagdo politica determinada. Como expressao cultural da luta politica das massas, ela
deveria transformar a consciéncia alienada em consciéncia revolucionaria. Para tanto, o
trabalho com a cultura popular deveria incorporar um sentido revoluciondrio inequivoco,
capaz de tornd-la arma da libertacdo popular. E esse sentido revoluciondrio seria definido pelo
papel ativo da vanguarda cultural, uma vez que as massas ndo poderiam chegar, por si
mesmas, a descoberta de todas as verdades explicativas do processo social.

Aqui se coloca, novamente, a reflexdo de Gramsci (1995a), para quem o processo de
criagdo dos intelectuais, a relagdo entre teoria e pratica, acaba por distinguir concretamente
uma camada de pessoas “especializadas”. Porém, ¢ preciso que no desenvolvimento
quantitativo e qualitativo desse extrato, haja um movimento anidlogo da massa de simplorios
que, em sua adesdo e colabora¢do no desenvolvimento do fenémeno cultural como um todo,
deve também se ampliar e se complexificar. O que ndo se pode admitir na pratica de um
intelectual organico, ou seja, na dialética intelectual-massa, ¢ que se estabeleca uma
separacdo, uma perda de contato organico com as massas, que o intelectual subordine as
massas, enfim, que ele mantenha os simplérios na condicdo de dominados. Eis o que afirma

Gramsci (1995a):

[...] todo o progresso para uma nova “amplitude e complexidade do extrato
dos intelectuais estd ligado a um movimento andlogo da massa dos
simplorios, que se eleva a niveis superiores de cultura e amplia
simultaneamente o seu circulo de influéncia, através de individuos, ou
mesmo grupos mais ou menos importantes, no estrato dos intelectuais. [...]
se se trata de dirigir organicamente “toda a massa economicamente ativa” —
deve-se dirigi-la ndo segundo velhos esquemas, mas inovando; e esta
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inovac¢do ndo pode tornar-se de massa, em seus primeiros estagios, sendo por
intermédio de uma elite, cuja concepgdo implicita em sua atividade humana
ja se tenha tornado, em uma certa medida, consciéncia atual coerente e
sistematica e vontade precisa e decidida (p. 22-23).

A questdo da dialética “intelectual-massas” tem uma correspondéncia com a questio
da democracia, que em Gramsci (1989) se traduz por uma agao politica. Desemboca-se ai no
debate sobre o centralismo democratico que, para nosso autor, pode ser encontrado em
diversas manifestacdes, na vida estatal e na vida das associagdes politicas e culturais, ou seja,
na esfera da sociedade civil. Ele é organico na medida em que leva em conta a necessidade de
responder as exigéncias da realidade, de refletir sobre o que ¢ estavel e permanente e o que ¢
mutéavel e conjuntural.

O centralismo democratico deve combinar as aspiracdes das massas as orientagdes da
dire¢do, num movimento que tende a assegurar a hegemonia das forcas progressistas no
interior de um mesmo grupo fundamental. Sua funcdo, como agdo politica concreta ¢ dar
impulso a atividade criadora de progresso histérico e requer unidade organica entre camadas
de intelectuais e massas populares, entre governantes e governados. Enquanto modo de
organizacdo e direcdo pratica, experimental, ele consiste na pesquisa critica da aparente
uniformidade, na avaliagdo constante das relacdes de forgas politicas em jogo e na ligagdo e
explicitacdo dos interesses de classe. Portanto, a organicidade s6 pode ser um elemento do

centralismo democratico, porque:

[...] € um centralismo em movimento, isto ¢, uma continua adequacdo da
organizacdo ao movimento do real, um modo de temperar os impulsos da
base com o comando da cupula, um inserimento (sic) continuo dos
elementos que brotam do mais fundo da massa na corrija (sic) sélida do
aparelho de dire¢do que assegura a continuidade e acumulacdo regular das
experiéncias. Ele ¢ “organico” porque leva em conta o movimento, que € o
modo organico de revelar-se da realidade histérica, ¢ ndo se enrijece
mecanicamente na burocracia (GRAMSCI, 1989, p. §3).

Considerando as reflexdes de Gramsci (1989), torna-se possivel afirmar que os
movimentos de educag¢do popular cumpriram uma clara fun¢ao intelectual, de dire¢ao moral e
politica, de vanguarda cultural em seu movimento de “ida ao povo” para educa-lo,
conscientiza-lo e liberta-lo. Cumprindo uma fungao organizativa e dirigente, tais movimentos
lutaram pela hegemonia de seu projeto cultural, elaborando ideias, praticas pedagogicas e
experiéncias culturais que pretendiam reinventar as possibilidades de um trabalho com o
povo.
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Em varias localidades brasileiras, os movimentos de educacdo e cultura popular
procuraram, através da educacdo popular, atribuir outra identidade ao que se chamava até
entdo de cultura popular. De acordo com Brandao (2002), eles alteram as referéncias
anteriores, subordinando o “desenvolvimento” a historia, cujo horizonte era a libertagao.
Substituiram a ideia de “comunidade” por ‘“classe social’, a de “organiza¢do” por
“mobilizacdo”, a de “mudanca de atitudes” por “conscientizacdo”. Com isso, buscavam
elaborar uma critica da cultura dominante e das condi¢des politicas de realizagdo da cultura
inerentes a ideologia oficial, desvelando os conflitos e situagdes de opressao ali presentes.

Apesar das divergéncias tedricas e praticas entre os grupos e movimentos, havia ao
menos uma ideia unitdria que conduzia as propostas envolvendo a educacdo e a cultura
popular: “a urgéncia de um trabalho politico de conscientizagdo das massas através de um
recém-descoberto poder da cultura” (BRANDAO, 2002, p. 56). Somente pela agio politica
conscientizada e organizada das classes populares seria possivel imaginar a possibilidade de
um projeto historico de libertagdo em todos os dominios. Diante desse projeto, a tarefa da
cultura popular era gerar e difundir instrumentos culturais e culturalmente politicos de servigo
a causa popular, sob a forma de movimentos criados por grupos de intelectuais
comprometidos com um projeto historico de libertacio do povo. Esperava-se, com isso,
construir um lugar de trabalho comum entre intelectuais eruditos e as camadas populares,
tornando politicamente populares as ideias, praticas e recursos culturalmente eruditos.

Nao podemos desconsiderar, ainda, que as iniciativas que emergiram junto aos
movimentos populares adquiriram relativa autonomia em relacdo ao Estado, ampliando o raio
de agdo e de politizagdo da educagdo. Eles permitiram a expansdo do que Gramsci (1995b)
chamou de institui¢cdes ou organismos “privados” de hegemonia, demarcando, em nosso pais,
um momento historico de socializagdo da politica, fazendo avangar as lutas sociais e
democraticas, a participacdo popular, a ampliacio do campo material da cultura e o
fortalecimento da sociedade civil. Segundo Coutinho (2000b), observador atento ao
desenvolvimento da sociedade civil brasileira, ¢ nessa época que “uma ampla e muitas vezes
fecunda batalha das ideias comeca a ter lugar entre n6s” (p. 30).

No entanto, as estratégias de coesdo e de conciliagdo de classes lancadas pelo modelo
keynesiano nacional-desenvolvimentista ndo permitiram uma ruptura dréstica com a ordem do
capital, ao contrario, deram suporte a reestruturacdo das classes dominantes que, numa

articulagdo com a ala conservadora da instituicao militar, realizaram o golpe de 1964.
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Desde entdo, embora o projeto da educag@o popular tenha sido abortado em funcdo do
estabelecimento de um governo autoritario, que emudeceu muitos militantes, interrompeu boa
parte dessas experiéncias e frustrou as mobilizagdes sociais, o legado de ideias e praticas
produzido pelos movimentos de educagdo e cultura popular fincou raizes e consolidou seu
lugar no campo educacional brasileiro, produzindo campo fértil de ideias, experiéncias e

propostas que podem e devem ser reconhecidas e retomadas por nos na atualidade.

Consideracoes finais

Nao foram em vao as iniciativas dos movimentos sociais e populares que ascendem ao
cendrio politico e cultural dos anos de 1950 e 1960, pois eles possibilitaram a elaboragao
intelectual e moral dos setores populares em direcdo a uma consciéncia politica de classe
(IASI, 2007), fazendo avancar as trincheiras sociais na conquista de direitos e de maior
participag@o popular. Entretanto, a dire¢do econdmica do desenvolvimento nacional, garantida
pela alianga entre a burguesia nacional e internacional, apontava para uma moderniza¢do do
proprio sistema capitalista, contendo a transformacdo estrutural da sociedade a luz de um
projeto efetivamente democratico e popular.

O desenvolvimento econdmico, sob a égide do capital, ao contrario levar a superacdo
da alienacgdo, ele a reproduz. Buscando persuadir as massas e obter o consenso entre as
classes, o projeto desenvolvimentista (hoje retomado em alguns aspectos) acabou por
dissimular os interesses antagonicos das classes em nome de um suposto interesse nacional,
ocultando ai a contradi¢do entre capital e trabalho. Assim, ao imaginar uma proposta de
educacdo capaz de criar uma auténtica cultura popular, o ISEB se apoiou em um projeto de
desenvolvimento nacional que prometia ser uma revolugdo dentro da ordem capitalista.

Assim, a incorporagdo da ideologia do desenvolvimento pelos movimentos de
educagdo popular impediu, paradoxalmente, a formacao daquilo que Gramsci (1989) chamou
de “vontade coletiva nacional-popular”, dificultando, igualmente, a passagem, no ambito da
relacdo de forgas politicas, do momento econdmico-corporativo ao ético-politico.

Alguns mais basistas, outros mais vanguardistas, uns mais organicos, outros mais
distantes das lutas do povo, o fato ¢ que foram diversos os projetos de educacdo popular que
disputaram a hegemonia no campo da educag@o neste contexto. Mas a tensdo e articulagao

desses movimentos da/na sociedade civil permitiram a materializacdo um projeto hegemonico
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de educagdo popular, e que identificamos como sendo um projeto redentor capitaneado pela
Igreja Catolica.

Ao recuperar a esséncia humana perdida, o projeto educativo promovido pela Igreja
Catolica tinha fronteiras muito bem definidas: a criagdo de uma auténtica comunidade
humana, nos moldes da ética cristd. Como mediadores de um processo que permitiria a0 povo
se reencontrar com a sua verdadeira vocagdo comunitéria, a Igreja Catolica se incumbiu do
papel de messias responsavel pelo pastoreio da comunidade, modelo esse que, ao invés de
fortalecer a consciéncia de classe, acentuou o carater paternalista e assistencialista dos
intelectuais na relagdo com as massas.

O existencialismo cristdo absorvido pelos movimentos de cultura popular através de
seus agentes e intelectuais, embora nao deixe diividas quanto ao reconhecimento da existéncia
de conflitos de classe — entendidos como conflitos ideoldgicos resultantes de disparidades
culturais — postula uma consciéncia historica que aponta para a identificagdo, a integragdo e a
aceitacdo dos individuos entre si como exigéncia mesma de sua realizagdo como pessoas na
comunidade cultural auténtica. Assim, a antropologia existencialista e cristd contribui para a
elaboracdo das formas de dominagdo no plano da subjetividade. Desvinculando, na teoria, o
conceito de liberdade de sua manifestacdo concreta vinculada ao modo de producdo, a luta de
classes e a possibilidade de emancipacao humana, a liberdade do existencialismo se restringe
a liberdade individual de escolha e de decisdo, as quais, na sociedade capitalista, sdo
organizadas, selecionadas e definidas muito antes, e ndo estdo ao alcance dos sujeitos.

Nessa perspectiva, ficam intactas as relagdes de exploragdo que condicionama
liberdade humana no sistema capitalista, pois sem levar em conta as causas da desigualdade
social e cultural e seus processos politicos de superacdo, a libertagdo se limita ao
reconhecimento do pressuposto formal da igualdade na consciéncia dos homens, enquanto a
efetiva associagdo humana na comunidade historica ndo passa de uma ilusdo, visto que ela
somente ¢ possivel numa sociedade em que o trabalho ndo seja apropriado pelo capital.

A proposta de uma educagdo conscientizadora e libertadora, além de difundir uma
ética comunitédria e mistificadora, também contribuiu para confundir e ocultar o “lugar” da
educagdo no processo de formag¢do humana. O ja referido “estreitamento” do campo da
educacdo popular, que elegeu a sociedade civil como esfera exclusiva de atuagdo e
desenvolvimento de seus projetos e programas, reforcou uma tendéncia a eliminar tanto a

escola quanto o Estado como organizador legitimo de atividades educativas destinadas as
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camadas populares, associando ao “popular” uma educagdo que somente atende aos interesses
das classes populares na medida em que se passa fora do dmbito formal de ensino.

Em nossa perspectiva, nenhuma forma de educagdo popular pode dissociar-se da luta /
disputa pela escola publica. Portanto, com Paiva (1985b), defendemos uma visdo abrangente
da educacdo popular que englobaria “toda a educagdo que se destina as classes populares:
tanto a que se vincula ao movimento popular de forma direta, mas também a que ¢ organizada
pelo Estado, incluindo-se ai o ensino através do sistema de educagdo formal destinado aos
adultos e a populacdo em idade escolar” (p. 80).

Por isso, a defesa de uma educacdo popular com sentido politico e carater
emancipatdrio deve se articular aos interesses e a luta da classe trabalhadora em seu conjunto
e ndo pode se desvincular, por sua vez, da luta pelas transformagdes da estrutura material em
que se edifica o sistema do capital.

Como diz Roberto Leher (2007, p. 28) a proposito da histéria dos movimentos sociais
e revolucionarios, “a educagdo e a cultura sempre foram um ponto central de seus programas
e, como as lutas latino-americanas recentes t€ém propugnado, a educagdo ¢ uma pratica social
crucial para o resgate classista dos trabalhadores”.

Isso implica uma disputa no ambito das relagdes de forgas politicas e econdmicas que,
como dissera Grasmci (1989), permitam avangar as trincheiras no processo de elevagao civil
das massas. Trata-se de um projeto de reforma cultural atrelado a um projeto de reforma
econdmica e de modificacdo da organizagdo social e da base material onde se estabelecem as

relacdes de trabalho.
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