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Resumo: Neste artigo procuramos ressaltar uma mudanga de énfase na
caracterizacdo das relagdes de poder presentes nas investigagdes de Michel
Foucault. Argumentamos que com o artigo Nietzsche, a genealogia e a historia,
publicado em 1971, o filésofo francés passa a concentrar-se nos aspectos positivos
das relagdes de poder, ou seja, em sua capacidade de criar campos, objetos e
sujeitos de conhecimento. Para isso propomos uma comparagdo com a aula A
ordem do discurso, de viés claramente metodoldgico e ministrada em 1970, onde
os mecanismos de controle do discurso sdo caracterizados a partir de termos que
sugerem ou ressaltam aspectos negativos ou repressivos deste controle, ou seja, das
relagdes de poder. No entanto, isso ndo quer dizer que Foucault tenha adotado
explicitamente, at¢ o final da década de 1960, exatamente a mesma concepgao
juridico-repressiva de poder que ele criticou na década seguinte, mas que até entdo
estas relagdes eram descritas em termos majoritariamente repressivos, o que
acabou por tornar-se insuficiente para a descricdo de varios casos. Certamente
ainda hé textos de entrevistas posteriores a 1971 que caracterizam as relagdes de
poder em termos que ressaltam seu cardter de exclusdo, assim como hé textos da
década de 1960 que podem sugerir aspectos produtores das mesmas. Com isso, ndo
se trata de dizer que a aula inaugural e o artigo sobre Nietzsche marca uma grande
virada no pensamento foucaultiano, mas que sdo indices de uma mudanga em curso
nas linhas de for¢a que o constituem, movimento que pode ser detectado através do
contraste entre ambos os textos.
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Abstract: A displacement in the foucauldian approach towards the power
relations. This article aims to accentuate a transformation on the emphasis of the
description of power relations at Michel Foucault's investigations. We argue that
specially with the article Nietzsche, the genealogy and the history, published at
1971, the french philosopher starts to concentrate specially at the positive aspects
of power relations, that is, their capacity to create fields, objects and subjects of
knowledge. So we propose a comparison with The order of discourse, a
methodological presentation lecture given in 1970 where we find a description of
the exterior mechanisms of discursive control (the power relations) which is based
majorly on their negative and repressive aspects. Nevertheless that doesn't mean
that Foucault had explicitly adopted the same juridical-repressive conception by
which's critique he became notorious at the 70's decade; but just that until then
those relations were described with majorly repressive terms which became
insufficient to describe a variety of cases (as punishment mechanisms). There
surely are interviews given slightly after 1971 where Foucault describes power
relations in a way that might emphasizes it's excludent characteristics; so as there
are texts of the 60's decade which might suggest their productive aspects. So we
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stand that the inaugural lecture and the article on Nietzsche aren't the sign of a total
turn at Foucault's thought; however, they indicate that there was happening a
significant rearrangement on some of the force lines which constitutes it; and that
displacement might be detected by the contrastation of both texts.

Keywords: Foucault; Nietzsche; power; genealogy; history.

Praticas de exclusio em A ordem do
discurso

Em sua aula inaugural no College de
France, ministrada no ano de 1970 e com
claro viés de apresentagdo metodologica das
pesquisas que pretende desenvolver, Michel
Foucault destacou a existéncia, em todas as
sociedades, de elementos internos e externos
ao plano discursivo, os quais apresentam a
funcdo de regular o proprio discurso:

suponho que em toda sociedade a produgdo
do discurso ¢ ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por
certo numero de procedimentos que tém por
funcdo conjurar seus poderes, dominar seu
acontecimento aleatério, esquivar sua
pesada e temivel materialidade
(FOUCAULT, 2006a, p.8-9).

Os referidos procedimentos sdao divididos
em trés grandes eixos: os procedimentos de
exclusdo, as regulagdes internas, e a rarefagdo
dos sujeitos que falam. Quanto a exclusdo,
nesta aula s3o expostos trés modos: a
interdicdo; a separagdo-rejeicdo; e a vontade
de verdade. Tais sistemas de exclusdo se
exercem do exterior colocando em jogo o
poder e o desejo (FOUCAULT, 2006a, p.21).
J4 os modos de regulagdo interna do discurso
visam submeter o acontecimento e o acaso do
mesmo: 0 comentdrio; o autor; as disciplinas
(discursivas). Por sua vez, o terceiro
procedimento de controle discursivo visa a
rarefacdo dos sujeitos que falam: o ritual; as
sociedades de discurso; as doutrinas; as
apropriagdes sociais. Nos concentraremos
essencialmente nos eixos externos de
regulacdo discursiva, ou seja, os de exclusdo e
de rarefa¢do dos sujeitos falantes, com suas
respectivas subdivisdes, pois eles permitirdo
tracar alguns contrastes em relagdo ao artigo
sobre Nietzsche.

Dentre os procedimentos de rarefacdo dos
sujeitos que falam, o ritual pode ser entendido
enquanto um conjunto de procedimentos que
definem a qualificacdo daquele que fala
através de gestos, comportamentos € outros
signos que acompanham o discurso. Por sua
vez, as sociedades de discurso definem um
espago fechado no interior do qual certos
discursos transitam. Nosso autor cita o
exemplo do sistema de edigdo: “E bem
possivel que o ato de escrever tal como hoje
esta institucionalizado no livro, no sistema de
edi¢do e no personagem do escritor, tenha
lugar em uma ‘sociedade de discurso’ difusa,
talvez, mas certamente coercitiva”
(FOUCAULT, 2006a, p. 40-41). O mesmo se
passaria na circulagdo do saber médico — por
exemplo, apenas certas pessoas que passaram
por  instituigdes  reconhecidas  como
universidades, e vinculadas a associagdes de
médicos, podem veicular legitimamente o
discurso da medicina. Quanto as doutrinas, ao
invés de limitarem o numero dos que falam
(como fazem as sociedades de discurso),
tendem a aumenta-lo na medida em que nelas
os sujeitos partilham entre si as verdades que
constituem-nas enquanto tais; as doutrinas
ligam individuos entre si através de
determinadas enunciacdes, e separa-os dos
outros que ndo as enunciam: “a doutrina
realiza uma dupla sujeicdo: dos sujeitos que
falam aos discursos e dos discursos ao grupo,
ao menos virtual, dos individuos que falam”
(FOUCAULT, 2006a, p.43). Por fim, as
apropriagdes sociais dos discursos marcam
controles e disputas sociais pelos mesmos.
Foucault menciona como exemplo a
educacdo, considerada enquanto espago de
disputa pelos poderes e saberes vinculados a
determinados discursos: “Todo sistema de
educagdo ¢ uma maneira politica de manter ou
de modificar a apropriacdo dos discursos, com
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os saberes e os poderes que eles trazem
consigo” (FOUCAULT, 2006a, p. 44).

No que se refere aos procedimentos de
exclusdo, sdo destacadas a interdigdo, a
separagdo-rejeicdo e a vontade de verdade.
Quanto a interdi¢do, ela simplesmente torna
evidente que ndo se pode falar de qualquer
coisa, a qualquer momento, em qualquer
lugar. Nosso autor considerava que, naquela
épcoa, as regides de maior controle do
discurso e, portanto, onde estariam situadas o
maior nimero € as mais severas interdi¢oes,
seriam as da sexualidade e da politica:

Como se o discurso, longe de ser esse
elemento transparente ou neutro no qual a
sexualidade se desarma e a politica se
pacifica, fosse um dos lugares onde elas
exercem, de modo privilegiado, alguns de
seus mais temiveis poderes. Por mais que o
discurso seja aparentemente bem pouca
coisa, as interdi¢des que o atingem revelam
logo, rapidamente, sua ligacdo com o desejo
e o poder. (..) o discurso ndo ¢
simplesmente aquilo que traduz as lutas ou
os sistemas de dominagdo, mas aquilo por
que, pelo que se luta, o poder do qual nos
queremos apoderar (FOUCAULT, 2006a,
p-9-10).

Por sua vez, a separagdo-rejeicio €
exemplificada através da exclusdo da loucura
na idade classica, ja estudada por Foucault em
Historia da Loucura, assim como pela forma
de exclusdo moderna a partir de novas
praticas e saberes que sempre mediam a
palavra do doente mental, impondo-lhe uma
normatividade de sentido: “basta pensar em
tudo isto para supor que a separacao, longe de
estar apagada, se exerce de outro modo,
segundo linhas distintas, por meio de novas
instituicdes e com efeitos que ndo sdo de
modo algum os mesmos” (FOUCAULT,
2006a, p.12-13).

Ainda no interior dos procedimentos de
rarefacdo, destacamos o eixo da vontade de
verdade, a qual configura-se enquanto
apropriagdo da interrogacdo nietzschiana
acerca da verdade, exigindo maior minucia
analitica neste artigo. Interrogar-se pela
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vontade verdade significa ndo mais perguntar-
se pela verdade nos termos de descoberta,
adequagdo ao real, pelos métodos necessarios
para alcanga-la, de fixar os limites da razdo, e
nem de mostrar como a verdade simplesmente
muda com o tempo. O deslocamento
nietzschiano visa investigar as formas
historicas da vontade de verdade, os
diferentes modos de instauragdo da partilha
entre o verdadeiro e o falso. Se no ambito
puramente logico-formal do discurso (em seu
interior) o estabelecimento da verdade ndo
envolveria poderes, instituigdes ou violéncia,
ao deslocarmos nossa perspectiva para
interrogarmos o porque e o como da
valorizacdo da verdade, isto ¢é, se
interrogamos pela vontade de verdade, entdo
somos capazes de notar constrigdes
institucionais (como os sistemas escolares e
de edicao que lhe permeiam, por exemplo) em
suas transformacodes histdricas:

Certamente, se nos situamos no nivel de
uma proposi¢do, no interior de um
discurso, a separagdo entre o verdadeiro e
o falso ndo ¢ nem arbitraria, nem
modificavel, nem institucional, nem
violenta. Mas se nos situamos em outra
escala, se levantamos a questdo de saber
qual foi, qual é, constantemente, através
de nossos discursos, essa vontade de
verdade que atravessou tantos séculos de
nossa historia, ou qual ¢, em sua féormula
muito geral, o tipo de separagdo que rege
nossa vontade de saber, entdo ¢é talvez
algo como um sistema de exclusdo
(sistema  historico, institucionalmente
constrangedor) que vemos desenhar-se
[nossos grifos] (FOUCAULT, 2006a,

p.14).

Foucault marca uma ruptura inicial e
fundamental na histéoria da vontade de
verdade, a partir da qual tantas outras tomarao
lugar com suas respectivas especificidades:
trata-se do marco platonico com a exclusao do
sofista, o que remete a ruptura entre o
pensamento dos filésofos pré-socraticos e
pos-socraticos (séculos VIe V a.C.).
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Para pensadores como Hesiodo, o discurso
verdadeiro era aquele pronunciado por quem
tinha direito, que era conforme o ritual que
convinha, suscitando a adesdao dos homens; tal
discurso verdadeiro era uma palavra que
profetizava o futuro e contribuia para a
realizacdio do mesmo. Com Platdio e a
expulsio do sofista', a verdade ndo residia
mais no ato do discurso, em sua enunciacao;
ela se deslocou para o contetido do discurso,
para o proprio enunciado’ (FOUCAULT,

! Cabe ressaltar que o encontro de um marco essencial
na Histéria da Filosofia localizado na passagem dos
pré-socraticos aos pods-socraticos converge, em parte,
com as avaliagdes propostas pelas filosofias de
Nietzsche e Heidegger. No entanto, como destacado
por Daniel Defert na situagdo do curso Legons sur la
volonté de savoir, a leitura foucaultiana da Grécia
arcaica ¢ marcada profundamente também pelos
trabalhos de Marcel Detienne e Jean-Pierre Vernant,
assim como pela divergéncia com relagdo a leitura
heideggeriana de Nietzsche (DEFERT, 2011, p. 271-
275). Posteriormente, na década de 1980, a
interpretacdo do pensamento grego antigo ira alterar-se
significativamente nos trabalhos de Foucault, ganhando
mais nuangas a partir do contato com o trabalho de
Pierre Hadot.

* No segundo dia de conferéncia de 4 verdade e as
formas juridicas, realizada na PUC-RJ em 1973,
Foucault demarca esta ruptura operada pela vontade de
verdade a partir da tragédia Edipo Rei, de Sofocles.
Nesta peca, Foucault encontra a passagem da técnica
de decisdo juridica da provagdo (épreuve) para o
inquérito (enquéte), definida como um marco na
histéria da vontade de verdade no ocidente. A provacio
era uma maneira de decidir pela verdade através da
continuagdo das relagdes guerreiras no ato juridico
(desafiar a luta, invocar a decisdo divina, dentre
outras); enquanto o inquérito buscava encontrar a
verdade a partir de testemunhos. O personagem de
Edipo seria uma analogia do tirano, o qual tenta se
manter no poder por ser detentor de um saber secreto.
No entanto, Edipo ndo possui saber algum, pois a
verdade de seu passado s6 podera ser encontrada pela
jungdo dos testemunhos dos outros personagens. Eis a
proveniéncia da crenga na separa¢do absoluta entre
poder e saber, pois Edipo detém o poder politico sem,
no entanto, saber a verdade. (FOUCAULT, 2001a,
p.1421-1438). Vale ressaltar que o diagndstico de
Foucault difere um pouco daquele da primeira obra de
Nietzsche. A ruptura encontrada pelo ultimo em O
nascimento da tragédia se passa entre as obras de
Sofocles e Esquilo, de um lado, e Euripedes e Socrates,
de outro (embora posteriormente, em Crepusculo dos
fdolos, Nietzsche também diminua o peso da atuacgdo
da figura de Soécrates, no capitulo O problema de
Socrates, entre os §9 e 11). Para Foucault, a passagem
da verdade manifestada na enunciagdo para a verdade
manifestada no enunciado, assim como a crenga na
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20064, p.15). Mas esta ndo teria sido a Unica
mudanga na faceta da vontade de verdade no
ocidente, embora  carregue  pesadas
conseqiiéncias posteriores. Deste modo, a
vontade de verdade do século XIX ndo ¢ a
mesma da Grécia classica pos-socratica
(FOUCAULT, 2006a, p.16); logo, a vontade
de verdade tem uma historia. Ou seja, trata-se
de pensar as partilhas entre o verdadeiro e o
falso a partir de seu efeito instaurador de
dominios, objetos, relagcdes de forca.

H4, da parte de Foucault, uma significativa
ruptura para com grande parte da historia da
filosofia ~quando este abandona as
interrogagdes acerca do conteudo imutével e
eterno da verdade, dos métodos necessarios
para alcangé-la, ou sobre suas transformacdes
histéricas. Por sua parte ndo se trata de
denunciar os erros € mostrar a verdade, mas
de interrogar a propria vontade de verdade.
Ocorre que este deslocamento implica na
desconstru¢do dos vinculos entre a figura da
verdade e caracteristicas tais como a
adequacdo, acimulo de acertos, liberacdo de
contetidos ocultos por dogmas, ou todo
movimento de pacificacdo de conflitos, para
mostrar como esta se apresenta enquanto um
efeito histérico de um tipo de vontade de

desvinculagdo entre poder e saber no pensamento
ocidental, ja pode ser encontrada na tragédia Edipo Rei.
Embora a memoéria dos homens comuns seja
desvalorizada por Platdo em prol da rememoracdo do
que foi visto no plano inteligivel, tanto em Epido Rei
quanto em A4 Republica o saber politico exclusivo e
privilegiado ¢ alvo de criticas: “Aquilo que é visado
pela tragédia de Sofocles ou pela filosofia de Platdo
uma vez que estas sdo situadas numa dimensdo
histérica,aquilo que é visado por tras de Edipo copdg
[sophos], Edipo o sabio, o tirano que sabe, 0 homem da
éyvn [tekhné], da yvoun [gnomé] € o famoso sofista,
profissional do poder politico e do saber que existia
efetivamente na sociedade ateniense da época de
Sofocles. Mas por tras dele, aquele que ¢
fundamentalmente visado por Sofocles ¢ uma outra
categoria de personagem do qual o sofista era uma
espécie de pequeno representante, a sua continuagdo e
fim histérico: o personagem do tirano. Nos séculos VII
e VI a.C. este era 0 homem do poder e do saber, aquele
que dominava tanto pelo poder que exercia quanto pelo
saber que possuia. Finalmente, sem que isso esteja
presente nos textos de Platdo ou de Sofocles, aquilo
que ¢é visado por detras de tudo isso é o grande
personagem histérico que existiu efetivamente, ainda
que considerado num contexto lendario: o famoso rei
assirio” (FOUCAULT, 2001a, p.1436).
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verdade e determinados mecanismos de
partilha entre verdade e falsidade.

Este modo de tratar a verdade ¢ um visivel
nietzscheanismo de Foucault e merece maior
exploragdo. Praticamente toda a obra do
filésofo prussiano em algum momento passa
por reflexdes sobre a figura da verdade. No
ambito deste trabalho vale referir os § 23 a 25
da Terceira Dissertagdo de Genealogia da
Moral, e especialmente o Livro V de Gaia
Ciéncia, do qual destacamos como exemplo
um aforismo com problemadtica semelhante.
Seu titulo ¢ extremamente sugestivo: Em que
medida ainda nos também somos devotos.
Nele Nietzsche destaca a recusa de qualquer
convic¢ao por parte da ciéncia de sua época
(possivelmente a de matriz positivista). As
convicgdes sdo aceitas apenas sob a condi¢do
de serem rebaixadas ao estatuto de hipdteses
sob constante suspeita. Mas entdo o autor de
Aurora levanta uma suspeita mais radical, a
qual conduzira o aforismo:

resta apenas perguntar se, para que possa
comegar tal disciplina, ndo ¢é preciso haver
j& uma convicgdo e alids tdo imperiosa e
absoluta, que sacrifica a si mesma todas as
demais convic¢des. VE-se que também a
ciéncia repousa numa crenga, que nao
existe ciéncia ‘sem pressupostos’. A
questdo de a verdade ser ou ndo necessaria
tem de ser antes respondida
afirmativamente, ¢ a tal ponto que a
resposta exprima a crenga, o principio, a
conviccdo de que ‘nada é mais necessario
do que a verdade, e em relagdo a ela tudo o
mais ¢ de valor secundario’. — Esta absoluta
vontade de verdade: o que serd ela? Serd a
vontade de ndo se deixar enganar? Sera a
vontade de ndo enganar? E porque ndo se
deixar enganar? (NIETZSCHE, 2007,
GC§344, p. 235).

Nietzsche apenas ressalva que as razdes
para ndo se deixar enganar sdo sempre
diversas daquelas que fundamentam o motivo
de ndo enganar os outros. Ele concentra-se no
primeiro caso: aquele que ndo quer se enganar
acredita que ¢ sempre melhor saber a verdade,
que ¢ sempre fundamental evitar enganar-se.
Para este ultimo tipo ¢ dirigida a obje¢do
nietzschiana:
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Como? Nao querer deixar-se enganar ¢ de
fato menos prejudicial, perigoso, funesto?
Que sabem vocés de antemao sobre o
carater da existéncia, para poder decidir se
a vantagem maior estd do lado de quem
desconfia ~ou de quem  confia
incondicionalmente? E se as duas coisas
forem necessarias, muita confianga e
muita desconfianca: de onde podera a
ciéncia retirar a sua crenga incondicional,
a conviccdo na qual repousa, de que a
verdade ¢ mais importante que qualquer
outra coisa, também que qualquer outra
convic¢do? Justamente esta convic¢do ndo
poderia surgir, se a verdade e a inverdade
continuamente se mostrassem uteis: como
¢ o caso (NIETZSCHE, 2007, GC§344 p.
235).

Entdo o espirito cientifico referido neste
aforismo opera no plano de uma vontade de
verdade que caminha no sentido de
hipostasiar apenas o verdadeiro, negando com
1sso, o mundo e a existéncia na medida em
que o erro e a aparéncia fazem parte do
mundo. Conforme Nietzsche:

Por conseguinte, ‘vontade de verdade’
ndo significa ‘Nao quero me deixar
enganar’, mas — ndo ha alternativa — ‘Ndo
quero enganar, nem sequer a mim mesmo:
- e com isso estamos no terreno da moral.
Pois perguntemo-nos cuidadosamente:
‘Porque vocé ndo quer enganar?’
sobretudo quando parecesse — e parece! —
que a vida é composta de aparéncia, quero
dizer, de erro, embuste, simulacdo,
cegamento, autocegamento (...)
(NIETZSCHE, 2007, GC§344, p. 236).

Foucault ndo atrela diretamente a vontade
de verdade essencialmente a moral como
Nietzsche®, assim como também ndo a coloca

? Cabe ressaltar aqui algumas pequenas nuangas que
diferenciam a investigagdo da vontade de verdade em
Foucault e em Nietzsche. No caso do filosofo francés
ela estaria visivelmente atrelada a mecanismos politico-
institucionais, enquanto que em Nietzsche, embora a
verdade que a ciéncia de sua época almeja também
implique na exclusdo da interrogagdo sobre a vontade
de verdade, a andlise institucional ndo ¢ tdo
desenvolvida como em Foucault. Talvez o contato com
Louis Althusser e Georges Dumézil, o primeiro com
relacdo a analise de instituigdes, o segundo com relagdo
ao estudo dos vinculos entre praticas discursivas (mitos
indo-europeus) e ndo-discursivas (praticas judiciarias),
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como contraria a vida, aspecto que constitui
um dos temas maiores da filosofia
nietzschiana, e que, no caso de Foucault (ao
menos até a década de 1970), ¢ apenas um
objeto  historicamente  constituido. Mas
chamamos atencdo para a reviravolta
observada neste aforismo, da qual Foucault
nos parece tributario. A verdade almejada
pelo espirito cientifico referido ¢ uma verdade
que ndo pode dobrar-se sobre si mesma e
interrogar sua motivagdo. Este dobrar-se nada
mais ¢ que a interrogacdo pela vontade de
verdade, ¢ ndo pelo seu ser ou métodos
necessarios para alcanca-la; trata-se de saber o
preco que pagamos por querermos a verdade a
todo custo, o qué ou quem precisamos excluir
para ter acesso a uma figura universal da
verdade, ou como conseqiiéncia de sua busca.
Desta maneira podemos dizer que, de acordo
com o aforismo analisado, permaneceremos
devotos na medida em que acreditarmos na
verdade a todo custo, que a verdade ¢
essencialmente melhor que a mentira, seremos
devotos enquanto ndo interrogarmos a
vontade de verdade e sua circunstancialidade,
ao invés da verdade em sua universalidade.
No caso de Foucault, trata-se de investigar a
vontade de verdade em sua historicidade, com
seus efeitos de exclusdo e vinculagdo a
sistemas institucionais que a produzem,
reproduzem ou transformam.

Podemos perceber que este contorno da
pergunta por o que é? para questionar entao o
como isto se passa? da verdade, marca
profundamente o pensamento foucaultiano
quando este afirma:

O discurso verdadeiro, que a necessidade de
sua forma liberta do desejo e libera do
poder, ndo pode reconhecer a vontade de
verdade que o atravessa; e a vontade de
verdade, essa que se impde a ndés ha
bastante tempo, ¢ tal que a verdade que ela
quer ndo pode deixar de mascara-la
(FOUCAULT, 2006a, p.20).

Ou seja, a verdade que seria o lugar da
libertacdo politico-libidinal, a figura da

demarque a singularidade do trabalho de Foucault. Em
linhas gerais, podemos dizer que, para abordar a
vontade de verdade, Foucault investigara praticas de
poder-saber, enquanto Nietzsche buscara apontar e
desconstruir os pressupostos morais que a guiam.
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verdade como aquilo que acaba com qualquer
conflito, a verdade pensada como pura
descri¢do ou adequagdo ao real ndo permite a
interrogacdo das constricdes historicas e
institucionais que a constituiram enquanto
vontade de verdade. Assim, ao invés de
pesquisar o progresso através do qual a
verdade aparece, triunfa sobre os preconceitos
revelando sua universalidade e
atemporalidade, a interrogacdo sobre a
vontade de verdade faz aparecer uma figura
distinta ~de qualquer adequagdo ou
pacifica¢do, tornando visivel o que nosso
autor concebe enquanto uma

prodigiosa maquinaria destinada a excluir
todos aqueles que, ponto por ponto,
procuraram contornar essa vontade de
verdade e recoloca-la em questdo contra a
verdade, 14 justamente onde a verdade
assume a tarefa de justificar a interdi¢do e
definir a loucura; todos aqueles, de
Nietzsche a Artaud e a Bataille, devem
agora nos servir de sinais, altivos sem
davida, para o trabalho de todo dia
(FOUCAULT, 2006a, p. 20-21).

No periodo desta aula a andlise
foucaultiana procura construir a histéria dos
jogos entre desejos, poder, e vontade de
verdade. Segundo Candiotto, “a apropriacao
foucaultiana da vontade de verdade de
Nietzsche tem como escopo apresenta-la
como elemento atuante na constituicdo e
legitima¢do dos discursos modernos com
pretensdo a cientificidade por meio do seu
controle recorrente” (CANDIOTTO, 2010b,
p.50). A vontade de verdade ¢ um mecanismo
que atua pela autenticacdo de determinados
discursos enquanto verdadeiros e, com isso,
exclui outros sob a rubrica do falso. Desta
maneira, podemos afirmar que “a ordem do
discurso é o critério normativo para impor
significagdes, identificar, dizer o que ¢
verdadeiro e o que ¢ falso, o que esté certo e o
que esta errado, o que ¢ delirante e o que ¢
racional, nada mais do que um modo de
operar separagdes” (CANDIOTTO, 2010b,
p.51). O discurso ndo ¢ aquilo que encobre,
assim como nao ¢ reflexo, nem a expressao e
nem a reprodu¢do de um estado de coisas
preexistentes, pois ele proprio mobiliza
forcas, constitui determinados campos de
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objetividade e desfavorece a aparigdo de
outros: “a ordem do discurso ¢ a articulagdo
dominante de forcas que sujeita outros
saberes” (CANDIOTTO, 2010b, p. 51). Ou
seja, a ordem do discurso ¢ um resultado
momentaneo e relativamente instavel (pois €
passivel de transformacdo) da articulacao
entre os mecanismos de regulacdo interna e
externa dos discursos.

No entanto, ¢ possivel notar como estdo
presentes, tanto nos procedimentos de
rarefacdo dos sujeitos falantes quanto nos de
exclusdo, uma série de termos que dizem
respeito ao poder, cujas caracteristicas
destacadas sao predominantemente
repressivas. Por exemplo, o proprio termo
“rarefacdo dos sujeitos falantes” implica na
exclusdo de alguns. A interdicdo ¢ concebida
enquanto um conjunto de constrigdes que
impedem que algo venha a tona, sendo que
este algo ndo ¢ o discurso verdadeiro ou um
estado mais original da linguagem, mas a
proliferacdo de discursos sobre determinado
tema, em determinado momento e lugar. Da
mesma maneira, o exemplo do ato de escrever
contempordneo e seu respectivo sistema de
edicdo marca uma sociedade de discurso
coercitiva, que exclui e deslegitima a escrita
de alguns enquanto confere legitimidade
aquela de outros; outro exemplo de sociedade
de discurso ¢ a medicina ndo em sua
dimensdao formal, mas no  sistema
universitario e a regulamentacao da profissao
através das associagdes de médicos os quais
legitimam certa producdo discursiva ao
mesmo tempo em que deslegitimam diversas
outras. Por fim, ao interrogarmos a vontade de
verdade em sua historicidade, também
identificamos sistemas de exclusdo, os quais
envolvem instituicdes: “Enfim, creio que essa
vontade de verdade assim apoiada sobre um
suporte e uma distribuicdo institucional tende
a exercer sobre os outros discursos — estou
sempre falando da nossa sociedade — uma
espécie de pressdao e como que um poder de
coer¢do” (FOUCAULT, 2006a, p.18). A
vontade de verdade exerce a coer¢do maxima,
a qual consiste em voltar-se para uma figura
da verdade que impede a interrogagdo pela
vontade de verdade que a guia. Neste
contexto, podemos notar como coercao,
interdicdo, exclusdo e rejei¢do estdo num
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campo semantico que privilegia aspectos
repressivos das  praticas de  controle
discursivo.

No entanto, acreditamos que a propria
interrogacdo foucaultiana pela historicidade
da vontade de verdade j4 nos mostra que
sujeitos e objetos de conhecimento variam
com a historia, que eles existem tdo somente
na medida em que sdo referidos a um
determinado contexto. Se houvesse um nticleo
a-histdérico nos sujeitos e objetos, em algum
momento aqueles tornar-se-iam invariaveis,
ou haveria ensejo para que Foucault adotasse
uma perspectiva da historia do saber marcada
pelo progresso e descoberta da verdade. No
entanto, ao menos desde 1961, Foucault nao
adotou tais pressupostos, de modo que seu
trabalho passou, em grande medida, por
combaté-los.

Ou seja, ndo defendemos que, na aula
inaugural, Foucault apresentaria
explicitamente uma tese geral sobre o poder
que o consideraria nos mesmos termos de
matriz juridica que ele criticara por diversas
vezes no contexto de Vigiar e punir ¢ A
vontade de saber. Ja encontramos em 1970
uma predomindncia da andlise das praticas de
determinadas instituigbes e saberes em
detrimento da formulacdo a priori de uma
teoria do poder. No entanto, na descri¢do das
praticas de poder e nos principio
metodolégicos apresentados em A ordem do
discurso, nosso autor demarca essencialmente
as dimensdes repressoras das mesmas. Desta
maneira, na aula inaugural de Foucault parece
haver certa instabilidade entre, por um lado,
uma concepcdo de poder cujos aspectos
enfatizados sdo marcadamente repressivos, e,
por outro lado, uma investigagdo historica do
plano discursivo a qual aponta para uma
multiplicidade de sujeitos e objetos. Com isso
queremos dizer que as ferramentas
metodoldgicas criadas por Foucault para
analisar o plano discursivo parecem apontar
para uma variagdo e constitui¢do historica de
sujeitos e objetos muito mais complexa e
multipla que aquela possibilitada pelas
ferramentas de analise das praticas de poder
naquele momento, as quais sdo descritas de
modo a enfatizar seus aspectos e efeitos de
exclusdo de determinados sujeitos e saberes.

REDISCO

Vitéria da Conquista, v. 7, n. 1, p. 24-42, 2015



31

Algumas linhas de forca que apontariam
para aspectos produtores do poder ndo deixam
de estar presentes na aula inaugural, embora
com menor intensidade. Quando Foucault
aponta a importancia da demarcagdo das
descontinuidades como parte de seu método,
podemos dizer que os principios de exclusao
sdo matizados, abrindo espaco para uma
dimensao criativa destes a0 mesmo tempo em
que se evita qualquer substancializacdo do
discurso:

o fato de haver sistemas de rarefacdo ndo
quer dizer que por baixo deles e para além
deles reine um grande discurso ilimitado,
continuo e silencioso que fosse por eles
reprimido e recalcado e que nods tivéssemos
por missdo descobrir restituindo-lhe, enfim,
a palavra (...). Os discursos devem ser
tratados como praticas descontinuas, que se
cruzam por vezes, mas também se ignoram
ou se excluem (FOUCAULT, 2006a, p. 52-
53).

Também ¢é preciso ressaltar que em A4
ordem do discurso Foucault j& aponta para
elementos que constituirdo aquilo que ele
denominard enquanto os eixos arqueoldgico e
genealogico de suas pesquisas, 0s quais
persistirdo, embora com  modificacdes
internas significativas, at¢ o fim de seus
trabalhos. No eixo denominado “critico”,
Foucault diz querer estudar os principios de
exclusdo do discurso, enquanto no eixo
“genealogico” tratar-se-ia de pesquisar as
normas e condi¢des de aparicdo das séries
discursivas. Assim, também tratava-se de
apreender o discurso “em seu poder de
afirmacao, e por ai entendo ndo um poder de
negar, mas o poder de constituir dominios de
objetos, a propdsito dos quais se poderia
afirmar ou negar proposigdes verdadeiras ou
falsas” (FOUCAULT, 2006a, p. 69-70).
Logo, assim como ndo ha um discurso
ilimitado reprimido por sistemas de constri¢ao
interna ou externa (pois todo discurso
constitui dominios de objetos), por baixo da
separacdo-rejeicdo, da vontade de verdade e
da rarefacdo dos sujeitos falantes também nao
h4d um sujeito uno, idéntico a si mesmo ou
portador de estruturas a-histdricas. Isso parece
obrigar Foucault a complexificar sua
concepgdo de poder, pois pensar a ordem do
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discurso a partir de mecanismos de poder
marcados pela exclusdo talvez ndo seja
suficiente para lidar com a constitui¢do
historica de sujeitos e objetos. Ou ainda,
talvez os sistemas de exclusdo precisem ser
remetidos a uma analise mais complexa dos
jogos de poder.

Abordagem das relacdoes de forca em
Nietzsche, a genealogia e a historia.

Apenas um ano depois desta aula,
Foucault publica o artigo Nietzsche, a
genealogia e a historia, onde ¢ apresentada
uma concepcao de historia proxima daquela
que havia sido colocada em pratica em suas
obras anteriores®; mas pensamos que neste
trabalho certas linhas de forca do pensamento
de Foucault parecem estar em processo de
rearticulagdo, principalmente no que diz
respeito a abordagem das relagdes de poder
sugerida na aula inaugural. A partir do
mapeamento do sentido dos termos Ursprung
(origem),  Herkunft  (proveniéncia) e
Entstehung (emergéncia) no interior das obras
da década de 1880 de Nietzsche, Foucault
encontra no pensamento genealdogico uma
radical historiciza¢do de objetos normalmente

* Para isso foi importante o contato de Foucault com a
histéria praticada pela segunda geragdo da Ecole des
Annales (como Fernand Braudel e E. Le Roi Ladurie),
e outros historiadores que atentaram para a necessidade
considerar outras periodizagdes diferentes daquela dos
grandes eventos politicos. As novas periodizagdes
tornaram visiveis outros niveis de acontecimentos
historicos, assim como outras formas de
inteligibilidade. Em suas pesquisas da década de 1960
tal abordagem da historia ja fora adotada em nitido
distanciamento para com a abordagem fenomenologica
e materialista-dialética marcada pela tomada de
consciéncia, especialmente a combinacdo de ambas
encontrada na filosofia de Jean-Paul Sartre.
Mencionamos como exemplo os textos Sur les facons
d’écrire [’hisoire, de 1967 (FOUCAULT, 2001la,
p.613), assim como Sur [’archéologie des sciences.
Réponse au Cercle d’épistemologie, de 1968
(FOUCAULT, 2001a, p.724). Estes textos poderiam
muito bem ser lidos em contraposi¢do as criticas de
Sartre a Foucault e ao prefacio da Critica da Razdo
Dialética, intitulado “Questdo de método” (SARTRE,
1978). Esta discussdo ¢é reapresentada também na
introdugdo de A arqueologia do saber (FOUCAULT,
2005, p.9) e A ordem do discurso (FOUCAULT,
20064, p.54-60).
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concebidos enquanto atemporais. A pesquisa
genealdgica mostra que as coisas ndo tém
uma esséncia eterna da qual a historia
encarregar-se-ia de conferir uma forma, mas
sim que a propria espessura das coisas
(sujeitos, objetos e saberes no caso de
Foucault) ¢ formada na historia; da mesma
maneira, tal formagdo se da a partir de
elementos heterogéneos com relagdo ao
produto final, em meio a embates de todos os
tipos.

Para Foucault, o pensamento genealdgico
nietzschiano desconstrdi a investigagdo acerca
da origem (Ursprung) das coisas na medida
em que esta origem ¢ tida como o lugar da
verdade pura ou substancial deste algo, sua
unidade originaria. A investigacdo da
proveniéncia e da emergéncia diverge do
pensamento segundo o qual, ao tirarmos a
mascara de algo, encontrariamos sua
identidade profunda e essencial. A historia
genealogica, considerada nos termos de uma
"historia efetiva" (Wirklich Historie), mostra
que

(...) atras das coisas ha ‘algo inteiramente
diferente’: ndo seu segredo essencial e sem
data, mas o segredo que elas sdo sem
esséncia, ou que sua esséncia foi construida
peca por peca a partir de figuras que lhe
eram estranhas (...). O que se encontra no
comeco histérico das coisas ndo ¢é a
identidade ainda preservada da sua origem
— € a discordia entre outras coisas, € 0
disparate (FOUCAULT, 2001a, p.1006).

Neste sentido, quando o texto nietzschiano
trata da proveniéncia (Herkunft), este termo
por vezes remete a delimitacdo dos caracteres
singulares de individuos, os quais, ao invés de
agrupa-los através da localizagdo de
continuidades de tragos entre os mesmos,
escava diferencas que impedem as sinteses: “a
andlise de proveniéncia permite dissociar o Eu
e fazer pulular nos lugares e recantos de sua
sintese vazia, mil acontecimentos agora
perdidos” (FOUCAULT, 2001a, p. 1009). O
mesmo tipo de investigacdo da proveniéncia
dirigido a individuos pode ser direcionado a
conceitos. Nietzsche se interroga pela
proveniéncia dos conceitos, o que também
implica na dissociacdo de suas respectivas
unidades através da localizagdo  dos
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acontecimentos que os constituiram. Assim,
ao invés de marcar a permanéncia do passado
no presente, a pesquisa da proveniéncia
mostra a singularidade do ultimo ao atentar
para os infimos desvios e acidentes que
fizeram-no tornar-se aquilo que ele ¢é. Logo,
podemos dizer que a pesquisa da proveniéncia
apresenta um  carater  eminentemente
desconstrutivo na medida em que desfaz
unidades: “A pesquisa de proveniéncia nao
funda, muito pelo contrario: ela agita o que se
percebia imovel, ela fragmenta o que se
pensava unido; ela mostra a heterogeneidade
daquilo que se imaginava em conformidade
consigo mesmo” (FOUCAULT, 2001a,
p.1010).

Por fim, ressaltamos outra das mais
importantes caracteristicas da proveniéncia:
ela diz respeito ao corpo. O corpo, tema
freqiientemente desprezado por parte da
filosofia (com excecdes como Espinosa e
Nietzsche) — quer por sua ruina temporal e
imperfeicdo frente a uma alma eterna, quer
por sua presumida fixidez biologica, quer por
seu pretenso carater secundario diante de um
Ego ou consciéncia transcendental — constitui
um dos objetos mais importantes da pesquisa
pela proveniéncia. Pois um corpo ¢
perpassado por acontecimentos:

O corpo: superficie de inscricdo dos
acontecimentos  (enquanto  que a
linguagem os marca e as idéias os
dissolvem), lugar de dissociagdo do Eu
(que supde a quimera de uma unidade
substancial), volume em  perpétua
pulverizacdo. A genealogia, como analise
da proveniéncia esta, portanto, no ponto
de articulagdo do corpo com a historia.
Ela deve mostrar o corpo inteiramente
marcado de  histéria e a historia
arruinando o corpo (FOUCAULT, 2001a,
p-1011).

Ou seja, Foucault percebe na interrogacao
nietzschiana da proveniéncia, um modo de
investigar a articulacdo material do corpo com
a histéria em detrimento da atividade
soberana de um Eu idéntico a si mesmo
(individual ou coletivo), o qual conferiria todo
sentido ao devir. Pois se a genealogia situa-se
no ponto onde historia e corpo articulam-se,
ndo se trata de investigar como um termo
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determinaria o outro, mas como ambos
interagem de maneiras mais complexos que
uma relagdo causa-consequéncia’.

Neste momento ja podemos notar como,
apesar de algumas poucas figuras de
linguagem remeterem ainda a uma concepgao
repressiva de poder (na medida em que, por
exemplo, a histéria ¢ o lugar da ruina do
corpo), cabe ressaltar que na maioria das
vezes nos deparamos com uma abordagem do
poder  sensivelmente  diferente, agora
ressaltando seus aspectos produtores. A
interroga¢do da proveniéncia histdrica parece
abrir mais espago para uma concepc¢ao de
poder que marcard de maneira decisiva o
desenvolvimento do pensamento de Michel
Foucault: o poder como sendo capaz de criar
realidade, constituindo objetos e sujeitos
atravessando-lhes. Por exemplo, o corpo ¢
tido como superficie onde se inscrevem
acontecimentos os quais lhe conferem uma
espessura historica singular. Se a historia
arruina os corpos, ela lhes acrescenta
caracteres novos, € sdo estes caracteres que
interessam ao pensamento genealogico:

Pensamos em todo caso que o corpo tem
apenas as leis de sua fisiologia e que ele
escapa a historia. Novo erro; ele ¢
formado por uma série de regimes que o

constroem; ele ¢ destrocado por ritmos de

> Embora ndo seja um comentador de Foucault,

Roberto Esposito demarcou com maestria tal relacdo
entre corpo e historia em Foucault. Segundo o filoésofo
italiano, que neste texto se concentra sobre a
biopolitica, com a genalogia nietzschiana Foucault
apontou para a modificagdo da vida por eventos
histéricos: “La vida y nada mds que la vida — las lineas
de desarrollo en las que se inscribe o los vortices en
los que se contrae — es tocada, atravesada, modificada
aun en sus fibras intimas por la historia. Esta era la
leccion que Foucault habia extraido de la genealogia
nietzscheana, dentro de un marco teorico que
reemplazaba la  busqueda del origen, o la
prefiguracion del fin, por un campo de fuerzas
desencadenado por la sucesion de los acontecimientos
vy por el enfrentamiento de los cuerpos. La habia
absorbido también del evolucionismo darwiniano, cuya
perdurable actualidad no reside en haber substituido
la historia por ‘la grande y vieja metdfora biologica de
la vida’, sino, por el contrdrio, en haber reconocido
también en la vida los signos, brechas y azares de la
historia® (ESPOSITO, 2006, p.49). Mantivemos a
tradugdo em espanhol para ndo retraduzi-la, uma vez
que a lingua original ¢ o italiano.
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trabalho, repouso e festa; ele ¢ intoxicado
por venenos — alimentos ou valores,
habitos alimentares e leis morais
simultaneamente; ele cria resisténcias
(FOUCAULT, 2001a, p.1015).

Da parte da leitura foucaultiana de
Nietzsche, ndo se trata de defender que o
corpo ndo apresente qualquer realidade
biologica, mas sim que a histéria penetra
neste corpo, a politica e os acontecimentos
passam pelo seu interior’. Assim, muito
embora algumas formulagdes de Foucault
possam abrir espago para que lhe seja cobrada
uma ontologia do corpo, acreditamos que este
ndo ¢ o caso, pois Foucault nunca interroga o
que ¢ o corpo?, mas sim como aconteceu a
constitui¢do deste corpo?, pois, no limite, ndo
ha o corpo, mas apenas corpos Dplurais
historicamente construidos.

Da mesma maneira, se a genealogia nos
mostra as diversas cenas onde os instintos
desempenham diferentes papéis, podemos
dizer que estes papéis sdo historica e
geograficamente varidaveis. O pensamento
genealdgico, por sua vez, ndo ird se interrogar
pelo ser destes personagens, mas pelos papéis
que estes desempenham, a sua atuagdo.
Quando a genealogia investigar formas de
subjetividade, ndo tratar-se-a de inquirir como
os sujeitos fazem a historia, mas sim como a
historia ¢ uma forma de demarcar a
proveniéncia de conceitos e valoragdes que
atuam na constituicio de multiplas formas
subjetividades em meio a conflitos de toda
espécie. Para Foucault, a genealogia ¢ uma
ferramenta metodoldgica para a pesquisa de
como a propria realidade subjetiva ¢
construida na historia, sem partir de estruturas
da percepcdo ou considerar qualquer
essencialidade humana que ganharia distintas
formas na historia.

Nossa hipdotese de maior énfase na
positividade das relagdes de poder neste
artigo de Foucault continua a ser respaldada
por seu estudo do sentido da nogdo de
emergéncia (Entstehung) nos textos referidos

® Neste sentido podemos notar como Foucault ndo se
utiliza da divisdo entre natureza e cultura; muito
embora ele a contorne sem problematiza-la numa
discussdo direta contra os argumentos daqueles que a
defendem.
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de Nietzsche. A emergéncia de algo sempre
remete a um campo onde forcas lutam entre si
nas mais diversas circunstancias, ou ainda
quando uma for¢a luta contra si propria. Outra
de suas caracteristicas ¢ nunca remeter a um
inicio que persista no presente (uma origem -
Ursprung), nem poder ser colocada como
ponto final de uma projecdo retrospectiva e
teleoldgica do presente sobre o passado, como
se este guardasse os germes que se
desenvolveriam necessariamente naquilo que
¢ o presente. Ou seja, o estudo da emergéncia
de algo luta contra a idiossincrasia filosofica,
criticada por Nietzsche, de colocar no comego
aquilo que ¢ tardio: "O que vem no final -
infelizmente, pois ndo deveria jamais vir! -, os
'conceitos mais elevados', isto €, os conceitos
mais gerais, mais vazios, eles pdem no
comecgo, como come¢o" (NIETZSCHE, 2010,
CI§4, p. 27).

A emergéncia ganha melhor contorno
quando comparada a proveniéncia: “Enquanto
que a proveniéncia designa uma qualidade ou
um instinto, seu grau ou seu desfalecimento, e
a marca que ele deixa em um corpo, a
emergéncia  designa um  lugar de
afrontamento”; de certa maneira sequer
podemos entendé-la como um lugar
demarcado, pois trata-se antes de “um ‘nao-
lugar’, uma pura distdncia, o fato que os
adversarios ndo pertencem ao mesmo espaco.
Ninguém ¢, portanto, responsavel por uma
emergéncia; ninguém pode se autoglorificar
por ela; ela sempre se produz no intersticio”
(FOUCAULT, 2001a, p. 1012). Neste caso
Foucault sempre remete a emergéncia as
relagdes de forca entre os homens ¢ as coisas’:

Notamos que até entdo Foucault privilegia o
agonismo entre os homens, embora as coisas nao sejam
deixadas de lado. Em linhas muito gerais, Foucault ndo
da explicagdo sobre a passagem do agonismo intra-
subjetivo para o inter-subjetivo e entre homens e
coisas. Nietzsche também ndo parece fazer uma grande
diferenciacdo entre estes dominios (como nos
momentos em que evoca a grandeza do corpo habitado
por muitas almas, ou quando encontra multiplas
combinag¢des da moral nobre e da escrava em diferentes
culturas e mesmo no interior de um s6 homem
(NIETZSCHE, 2002, ABM§19; §260, p. 23-25; 172-
173). No entanto, acreditamos que esta observacdo
pode mostrar a especificidade da apropriagdo
foucaultiana de Nietzsche neste momento de sua obra.
Até agora Foucault parece se interessar mais pelo
carater genealogico e agonistico das reflexdes
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Em certo sentido, a peca representada
nesse teatro sem lugar é sempre a mesma:
¢ aquela que repetem indefinidamente os
dominadores e os dominados. Homens
dominam outros homens e ¢ assim que
nasce a diferenca dos valores; classes
dominam classes e ¢ assim que nasce a
idéia de liberdade; homens se apoderam
de coisas das quais eles t€ém necessidade
para viver, eles lhes impdem uma duracdo
que elas ndo tém, ou eles as assimilam
pela forca — e é o nascimento da légica
(FOUCAULT, 2001a, p. 1012-1013).

Esta passagem ¢ um dos maiores
exemplos da énfase no aspecto construtivo
dos conflitos neste escrito, pois a emergéncia
de valores e idéias ¢ remetida a estes. Os
conflitos fazem nascer coisas, constituindo
aquilo que nao existia anteriormente, o que ¢
mais complexo que defender que eles
produzem modos de exclusdo ou rarefagdo de
sujeitos que emitem enunciados verdadeiros -
embora esta possibilidade nao esteja de forma
alguma excluida.

Segundo a leitura foucaultiana de
Nietzsche, as relagdes de forga sdo capazes de
imprimir lembrangas nos corpos, participando
assim da constru¢do de sua espessura
historica; assim como elas também podem se
fixar num conjunto de regras e rituais®, os
quais ndo devem ser entendidos como a
resolucdo do conflito, a pacificagdo da luta,
mas como seu prolongamento: “A regra ¢ o
prazer calculado da obstinacdo, ¢ o sangue
prometido. Ela permite reativar sem cessar o
jogo da dominacdo; ela pde em jogo uma
violéncia meticulosamente repetida”
(FOUCAULT, 2001a, p. 1013). Do mesmo
modo, a regra também pode ser usada pelos
dominados na reversao ou rearticulagdo das
relacdes de forga. Logo, as relagdes de forca

nietzschianas acerca do conhecimento, deixando de
lado as reflexdes sobre a vontade de poder e o eterno
retorno, os quais podem ser de grande importancia para
lidar com questdes como o agonismo intrasubjetivo.
Esta apropriagdo certamente pode trazer
questionamentos, especialmente sobre a vontade de
poder, mas deve ser pensada antes como modo para
compreender o pensamento de Foucault que como
dentincia de equivoco de interpretagdo.

¥ A figura do ritual mostra uma conexio entre a aula
inaugural e o artigo de 1971.
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sdo eminentemente criativas € moveis, sendo
que sua fixacdo em regras nada mais ¢ que a
tentativa de  prolongar o  resultado
momentaneo do embate entre as mesmas, um
modo de reproduzir uma articulagdo
especifica, mas ndo necessaria destas:

E justamente a regra que permite que seja
feita violéncia a violéncia e que uma outra
dominacdo possa dobrar aqueles mesmos
que dominam. Em si mesmas as regras sdo
vazias, violentas, ndo finalizadas; elas sdo
feitas para servir a isto ou aquilo; elas
podem ser torcidas ao sabor da vontade de
uns ou de outros. O grande jogo da historia
serd de quem se apoderar das regras, de
quem tomar o lugar daqueles que as
utilizam, de quem se disfarcar para
perverté-las, utilizd-las ao inverso e volta-
las contra aqueles que as tinham imposto’
(...) se interpretar € se apoderar por
violéncia ou sub-repcdo, de um sistema de
regras que ndo tem em si uma significacdo
essencial, e lhe impor uma dire¢do, dobra-lo
a uma nova vontade, fazé-lo entrar em um
outro jogo e submeté-lo a novas regras,
entdo o devir da humanidade ¢ uma série de
interpretacdes. E a genealogia deve ser a
sua historia: historia das morais, dos ideais,
dos conceitos metafisicos, histéria do
conceito de liberdade ou da vida ascética,
enquanto emergéncias de interpretagdes
diferentes (FOUCAULT, 2001a, p. 1014).

Ou seja, as interpretagdes a que se refere
Foucault através de Nietzsche estdo
intimamente ligadas as relagdes de forgca.
Uma interpretagdo pode reafirmar e prolongar
uma regra, assim como outra interpretacao
pode perverter a mesma regra, ou ainda fazer
com que ela se torne outra, ndo havendo
interpretacdo para além ou aquém das
relagdes de forca. E neste sentido que a
propria genealogia  nietzschiana ou
foucaultiana, pode ser considerada ela
também uma interpretacdo;  enquanto
interpretacdo, a genealogia ndo deixa de ser
uma forca que atua nas relagdes entre outras
forcas deslocando-as; e como estas relagdes
constituem campos de objetividade e formas
de subjetividade, a genealogia também
transforma os mecanismos de sujei¢do e, no

? Resta-nos dizer que esse “quem” ndo remete a um
sujeito transcendental.

GALANTIN

limite, desarticula-os abrindo espa¢o ndo para
contetidos latentes de verdade ou de sujeitos
desalienados, mas para uma configuracdo
heterogénea de forgas que remetem a saberes
e subjetividades heterogéneas. Logo, a
genealogia ¢ um método que abre espaco para
a constituicilo de formas outras de
subjetividade e novos campos de
objetividade; de maneira que podemos pensa-
la talvez como um modo de abertura ou
fabricacdo de espacos de alteridades. Assim
reencontramos um tema ja mencionado
brevemente por Foucault desde a década de
1960 e que continuard até o fim de seus
trabalhos: se suas obras sdo ficg¢des
(FOUCAULT, 2001a, p. 619), agora o sentido
de fic¢do transbordara a relacdo entre a
configura¢do epistemoldgica de uma época
com seus enunciados, passando a incorporar
as reflexdes sobre as relagdes forga e agindo
neste campo, pois toda ficcdo ¢ uma forca ela
também. Deste modo podemos notar como a
genealogia ndo ¢ apenas um método
desconstrutivo, carregando também certos
aspectos produtores ainda que estes ndo sejam
muito explorados por Foucault neste
momento.

Quando a genealogia ¢ colocada como
parte da historia efetiva, a qual se contrapde a
histoéria dirigida por principios metafisicos de
constancia e  teleologia,  encontramos
novamente uma concepg¢do de histéria avessa
a totalizagdes, na qual ndo ha sujeito soberano
que confere sentido ao devir, assim como
onde as formas de alteridade escapam a toda
forma de reconhecimento que lhe reconduzem
ao mesmo. Pelo contrério, a genealogia ¢ uma
forma de fissurar nossa identidade:

A historia ‘efetiva’ se distingue daquela
dos historiadores pelo fato de que ela ndo
se apdia em nenhuma constancia: nada no
homem — nem mesmo seu corpo — ¢
bastante fixo para compreender outros
homens e se reconhecer neles. Tudo em
que o homem se apdia para se voltar em
direcdo a historia e apreendé-la em sua
totalidade, tudo o que permite retraca-la
como um paciente movimento continuo'’:

10 Para situar nosso leitor, as concepgdes de historia as
quais Nietzsche se refere na Segunda Consideragdo
Intempestiva sdo uma mistura entre a positivista (com o
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trata-se de destruir sistematicamente tudo
isto. E preciso despedagar o que permitia
0 jogo consolador dos reconhecimentos
(...). A historia serd ‘efetiva’ na medida
em que ela introduzir o descontinuo em
nosso proprio ser (FOUCAULT, 2001a, p.
1015).

Resumidamente, podemos dizer a historica
efetiva mostra a constru¢do do corpo em meio
as relacdes de forca. Isso ndo significa que a
plasticidade do corpo ocorra sem qualquer
inteligibilidade, mas sim que sua variagdo ¢
relativa as relacdes de forga, aos embates
histéricos entre os homens. Se a historia
genealogica visa introduzir a descontinuidade
em nosso Pproprio ser, nossos COrpos Sserao
marcados por esta descontinuidade, perdendo
tanto seu carater de fixidez bioldgica, assim
como sua pretensa imprevisibilidade, tal
como defenderam algumas vertentes da
fenomenologia. O corpo de um homem
europeu, operario do século XIX, que trabalha
mais de dez horas por dia numa fabrica, ndo
pode ser considerado o mesmo corpo se
comparado com aquele de um europeu
camponés medieval (neste momento até a
identificacdo de europeu torna-se um tanto
incerta), que segue um ritmo de trabalho
pautado pela mudanca nas estagdes do ano,
periodos de colheita, submetido aos tributos
feudais perante a aristocracia local, e que ndo
produz para um mercado mundial. Da mesma
maneira, podemos prever com relativa
eficicia  (relativa porque sempre ha
resisténcia) o comportamento destes corpos
de acordo com o regime de trabalho e
constrigdes as quais eles sdo submetidos. De
toda forma, as relagdes de forga que
transpassam estes corpos sdo completamente
distintas em ambos 0s casos, € ndo podemos
dizer que se trate do mesmo corpo. Eis um
breve exemplo de inser¢ao da
descontinuidade em nosso ser; perdemos a
familiaridade e empatia narcisicas com o
passado para encontrar nele ndo nosso
presente subdesenvolvido ou a época durea da

progresso desde o estado teoldgico, passando pelo
metafisico e finalizando no cientifico, tal como
definido por Augusto Comte), a historicista alemd
(cujo modelo ¢ o trabalho de Leopold Von Ranke) ¢ a
hegeliana.
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qual se distanciou um presente decadente,
mas sim algo singularmente diferente de
nosso presente.

O desenvolvimento de tal articulagdo
imanente entre corpo, historia e poder nos
possibilita questionar interpretagdes como as
de Hubert Dreyfus e Paul Rabinow acerca do
mesmo assunto. Se os fildsofos californianos
apontaram para a maleabilidade historica do
corpo de acordo com a visdo nietzschiana,
eles também questionam os limites de tal
maleabilidade:

Apesar da andlise brilhante do corpo
como lugar onde as praticas sociais
infimas e localizadas se relacionam com a
grande organizacdo de poder (...), fica
dificil entender qudo maleavel o corpo
humano ¢ realmente. Foucault rejeita,
obviamente, o ponto de vista naturalista
para o qual o corpo tem uma estrutura fixa
e necessidades fixas expressas e
preenchidas apenas por uma gama
limitada de combinagdes culturais.
Levando em consideracdo a descri¢ao
daquilo que foi feito do corpo e de qudo
estavel foi o controle que o formou,
Foucault rejeitaria também o extremo
existencialismo sartriano; se o corpo fosse
tdo instdvel, ndo haveria, para a
sociedade, um modo de organizi-lo e
controld-lo por um periodo tdo longo.
Porém, ¢ mais dificil determinar com
precisio a posicdo de  Foucault
(DREYFUS; RABINOW, 1995, p.123-
124).

Os dois autores parecem ndo se dar conta
de que determinar os limites do corpo ndo € o
objetivo dos trabalhos de Foucault; nosso
autor ndo pretende responder a questdo
espinosiana sobre o que pode um corpo, €
talvez concorde com ele quando este diz que
ndo sabemos realmente o que pode um corpo.
Da mesma maneira, também ndo se trata de
encontrar “estruturas transculturais e a-
historicas do campo de percep¢do” como seria
o caso da nocdo de “corps propre” de
Merleau-Ponty, tal como afirmam os autores.
Foucault procura investigar como as relagdes
de poder passam pelos corpos de modo a
construi-los, a conferir certos caracteres aos
corpos, favorecer certas acdes e dificultar
outras. Talvez os californianos nao tenham

REDISCO

Vitéria da Conquista, v. 7, n. 1, p. 24-42, 2015



37

atentado para o lugar de articulagdo entre
corpo e histéria, onde situa-se a genealogia,
assim como para a capacidade produtiva do
embate entre forcas que Foucault encontra em
Nietzsche. Por isso acreditamos  ser
equivocada a afirmagdo de que “Foucault
deveria perceber que a énfase de Nietzsche
sobre o corpo ¢ bem colocada, mas que
Nietzsche atribui ao corpo um papel
demasiado livre” (DREYFUS; RABINOW,
1995, p.124). Embora concordemos com eles
quanto a inadequacdo da concepgdo de corps
propre de Merleau-Ponty para os trabalhos de
Foucault, de forma alguma podemos dizer que
em Nietzsche o corpo apresenta um papel
demasiado livre, uma vez que ¢ precisamente
a pesquisa do sentido da "emergéncia" e
"proveniéncia" na genealogia nietzschiana
que oferece um dos principais aportes para
Foucault analisar a construgdo histérica de
corpos a partir de relagdes de for¢a. Da
mesma maneira, abundam as analises das
implicagdes entre corpo, vida, vontade de
poder e hierarquia na obra do autor de Assim
falou Zaratustra''. Bastaria acompanhar a
Segunda Dissertagcdo de Genealogia da
Moral, especialmente a relagdo entre memoria
e dor, assim como a relacdo entre credor e
devedor, para concluirmos que o corpo nao ¢
demasiado livre em Nietzsche. Deste modo,
apropriar-se de certos elementos da reflexdo
genealodgica nietzschiana foi fundamental para
Foucault desenvolver um método que fosse
capaz de abordar a constituicdo histérica de
sujeitos e objetos enquanto efeitos de relagdes
de forcas que lhes atravessam.

Conclusao

Nao queremos propor que tenha ocorrido
uma grande virada ou ruptura no pensamento
de Foucault entre os dois trabalhos centrais
para nosso artigo. Primeiramente porque seria
improvavel que isso ocorresse num periodo
tao curto, e devemos levar em consideragao
que parte do artigo publicado em 1971

i Conferir, a titulo de exemplo, Além do bem e do mal
§13, 36, 259. Michel Haar também aprofundou os
estudos da concepgdo de vida e natureza em Nietzsche
no capitulo “Vida e totalidade natural” (HAAR, 1993).
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possivelmente resultou do curso sobre
Nietzsche e a genealogia, ministrado durante
o ano de 1969 na Universidade de Vincennes
(DEFERT, 2001, p. 45), assim como de seu
primeiro curso no College de France
ministrado entre finais de 1970 e o inicio de
1971 (DEFERT, 2011, p. 270). Em segundo
lugar, porque o didlogo com Nietzsche ja era
de grande importancia nas obras da década de
1960, especialmente em Historia da loucura e
As palavras e as coisas. Em terceiro lugar,
porque no ano de 1970 Foucault também leu
obras de filosofos estoicos, assim como oS
trabalhos Diferenca e repeticdo, e Logica do
sentido de Gilles Deleuze, onde a nogao de
acontecimento ¢ claramente apropriada da
leitura do estoicismo realizada por Emile
Bréhier com relagdo as categorias dos
corporais e incorporais'> (DEFERT, 2001a, p.
49); e a nocao de acontecimento ¢ de grande
importancia para os dois textos foucaultianos,
assim como sera utilizada até seus escritos
tardios.

No entanto, € preciso reconhecer que a
figura de Nietzsche encontrada nos trabalhos
arqueoldgicos normalmente passa por trés
pontos: a critica a0 humanismo e a finitude
humana tornada positiva apds a morte de
Deus, a interrogacdo sobre a linguagem
moderna  enquanto um  dos lugares
privilegiados ~ de  desconstituigdo  da
consciéncia que mobilizaria a linguagem, e a
critica da verdade concebida nos termos de
descoberta ou representacdo do real - em
termos atemporais'>. O aspecto genealdgico
da filosofia nietzschiana n3o havia sido

2 Neste sentido vale destacar que em algumas

passagens da aula inaugural Foucault coloca o
acontecimento separado da ordem das propriedades dos
corpos, apesar de sua eminente materialidade. Um
acontecimento sempre ¢ um efeito de interagdes
materiais: "Digamos que a filosofia do acontecimento
deveria avancar na diregdo paradoxal, a primeira vista,
de um materialismo do incorporal" (FOUCAULT,
2006a, p.58). A figura do incorporal persiste com
menor grau em Vigiar e punir, especialmente no
primeiro capitulo, quando nosso autor afirma que a
alma moderna ¢ "real e incorporea" (FOUCAULT,
2006b, p.28). Isso significa que ela é um efeito
historico de relagdes de poder e da referéncia a saberes
que reforcam estes poderes.

" Para isso é importante também o contato de Foucault
com historiadores das ciéncias como Georges
Canguilhem e Gaston Bachelard (MACHADO, 2006).
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tematizado com a profundidade que
encontramos no artigo publicado em 1971 -
muito embora a critica aos humanismos
continue central em suas obras posteriores,
sendo realizada com bases na analitica do
poder e na genealogia da ética que
desenvolver-se-ao a partir de entdo.
Defendemos que a partir do artigo de 1971
a énfase no aspecto produtor das relagcdes de
poder intensificou-se e ganhou matizes cada
vez mais complexos, de modo a possibilitar a
investigacdo das praticas de controle dos
corpos em Vigiar e punir, assim como a
constituigdo do sujeito desejante em A
vontade de saber (onde ha todo um sub-item
de capitulo dedicado ao método da analitica
do poder). Em Vigiar e punir, por exemplo,
Foucault afirma que os historiadores ja
investigaram a articulagdo entre historia e
corpo quanto ao que concerne as demandas
fisiologicas do ltimo, sua exposi¢do a virus e
bactérias, sua  reproducdo avaliada
demograficamente'®. Mas pouco se investigou
a articulagdo entre corpo e politica na historia:

o corpo também estd diretamente
mergulhado num campo politico; as
relacdes de poder t€m alcance imediato
sobre ele; elas o investem, o marcam, O
dirigem, o supliciam, sujeitam-no a
trabalhos, obrigam-no a cerimonias,
exigem-lhe sinais. [Este investimento
politico do corpo estd ligado, segundo
relacdes complexas e reciprocas, a sua
utilizagdo econdémica; ¢, numa boa
propor¢do, como forga de produgdo que o
corpo ¢ investido por relagdes de poder e de
dominacdo; mas em compensagdo sua
constituicdo como forca de trabalho sé ¢
possivel se ele estd preso a um sistema de
sujeicdo (onde a necessidade ¢ também um
instrumento  politico  cuidadosamente
organizado, calculado e utilizado); o corpo
sO se torna forca util se ¢ ao mesmo tempo
corpo  produtivo e corpo submisso
(FOUCAULT, 2006b, p. 25-26).

Nesta passagem encontramos a articula¢ao
entre corpo e histdria tal como formulada em
Nietzsche, a genealogia e a historia, uma vez

' Trata-se de estudos como os de Emmanuel Le Roy
Ladurie e Jean-Pierre Peter (FOUCAULT, 2001b,
p.208).
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que a historia acrescenta caracteristicas aos
corpos de modo a tornar possivel a
localizagdo da emergéncia de certos corpos
num determinado jogo entre forgas
temporalmente  definido.  No  recorte
cronologico de Vigiar e punir fica claro que
esta sujeicdo dos corpos (que os constitui
enquanto forca de trabalho) ndo ¢ o resultado
de mecanismos tdo somente excludentes ou
repressores, na medida em que tais
mecanismos podem muito bem “usar a forca
contra a forca, agir sobre elementos materiais
sem no entanto ser violenta” (FOUCAULT,
2006b, p.26) mas também sem deixar de ser
fisica. Ou seja, tais mecanismos, antes de
tudo, constituem determinados corpos.

Desta maneira, podemos concluir que o
artigo de 1971 explora uma concepg¢do de
historia muito proxima daquela que Foucault
havia utilizado em seus trabalhos anteriores.
Mas a caracterizacdo dos mecanismos sociais
de controle discursivo, ou seja, 0 modo como
sdo abordadas as relagdes de poder, desloca-
se de modo que nosso autor passa a enfatizar
cada vez mais o aspecto produtor das
mesmas. Podemos interrogar se, em A ordem
do discurso, talvez Foucault ndo se apressou
em considerar as formas terminais das
relagdes de forga enquanto suficientes para
uma metodologia geral. Ou seja, os
mecanismos de exclusdo ¢ de rarefagdo dos
sujeitos  falantes  podem  ter  sido
apressadamente colocados como ferramentas
de andlise sem que fossem investigadas as
relacdes de forcas germinais que o0s
constituem enquanto tais, e que os fazem
funcionar, assim como ele poderia ter
ignorado a irredutibilidade destas relagdes de
for¢a a mecanismos de exclusdo - o que faria
Foucault incorrer no deslize de generalizar
metodologicamente aquilo que ¢ apenas um
resultado final para um caso especifico. Por
exemplo, dizer que a loucura ¢ alvo de
mecanismos de exclusdo ndo parece ser
suficiente para caracterizar um hospital
psiquiatrico moderno. Certamente Foucault
ndo defende que a exclusdo da loucura na
modernidade seria a mesma do século XVII;
mas na aula inaugural falta uma analise mais
detida sobre como se dao esses processos de
exclusdo. Nao se desenvolve a interrogacao
sobre quais forcas incidem sob os corpos dos

REDISCO

Vitéria da Conquista, v. 7, n. 1, p. 24-42, 2015



39

doentes mentais numa tal instituicdo, quais
resisténcias ocorrem, como essas relacdes de
forca incitam a produg¢do de determinados
saberes. Enfim, ndo encontramos a preméncia
da analise microfisica do poder que acabaria
por mostrar que, antes de tudo, se o hospital
psiquiatrico moderno exclui certos individuos,
isso se passa apenas na medida em que as
relacdes de poder que o fazem funcionar
incluem estes mesmos individuos em
aparelhos de produgdo de saber. E a
genealogia nietzschiana foi um dos elementos
fundamentais para construir esta abordagem.

No artigo de 1971 ndo se trata de
direcionar a investigagdo para a exclusdo de
determinados discursos ou sujeitos, sequer de
considerar que estes sejam constituidos por
sua exclusdo, tal como pode ser inferido da
aula inaugural de 1970; antes, trata-se de sua
constituicdo histoérica — no caso dos sujeitos,
especialmente no que diz respeito aos seus
corpos — a partir do embate entre forcas,
assim como da cristalizacdo do enfrentamento
das forgas microfisicas em certas regras
terminais, as quais prolongam e justificam
dominagdes sempre momentineas, sempre
instaveis e vulneraveis a transformagoes
(porque a cristalizagdo pode durar, mas nunca
¢ eterna); alteragdes que produzirdo novas
regras, NOvos CcOrpos, €, portanto, Nnovos
sujeitos. Ou seja, encontramos uma maior
atengdo ao cardter constitutivo das forgas
assim como maior mindcia analitica das
mesmas'".

Embora as avalia¢des retrospectivas de um
autor sejam sempre perigosas, pensamos que,
a0 Menos nos casos que se seguem, a auto-

!> Neste sentido podemos compreender como o artigo
de 1971 fornece bases para o desenvolvimento da
analitica do poder tal como ela aparece, por exemplo,
na primeira conferéncia de A verdade e as formas
Jjuridicas, de 1973. Neste momento, tendo como base
alguns aspectos da filosofia de Nietzsche, Foucault
dira: " Meu objetivo serd de lhes mostrar como as
praticas sociais podem vir a engendrar dominios de
saber os quais fazem aparecer ndo apenas novos
objetos, novos conceitos € novas técnicas; mas que elas
também fazem nascer formas totalmente novas de
sujeitos e sujeitos de conhecimento. O sujeito de
conhecimento ele mesmo tém uma historia, a relacao
do sujeito com o objeto ou, mais claramente, a verdade
ela mesma tem uma histéria (FOUCAULT, 2001a,
p-1406-1407).

GALANTIN

critica de Foucault é fundamentada, embora
excessiva e insensivel a nuances. Em 1976,
quando os entrevistadores italianos Alexandre
Fontana e Pasquale Pasquino mencionam o
fato de Foucault ter feito, em Vigiar e Punir,
uma analise historica dos mecanismos
prisionais sem se remeter as concepgoes de
ideologia e repressdo, Foucault faz uma
autocritica a seus trabalhos da década de
1960:

Quando eu escrevi Historia da Loucura,
eu me servia ao menos implicitamente
desta nogdo de repressdo. Eu creio que
supunha uma espécie de loucura viva,
voluvel e ansiosa que a mecanica do
poder e da psiquiatria teriam conseguido
reduzir ao siléncio. Oras, parece-me que a
nog¢do de repressio ¢ completamente
inadequada para dar conta justamente
daquilo que hd de produtor no poder.
Quando define-se o poder pela repressao,
tem-se uma concepg¢ao puramente juridica
desse mesmo poder; ele ¢ identificado a
uma lei que diz ndo; ele teria sobretudo a
poténcia do interdito. Oras, eu creio que ai
estd uma concepgdo completamente
negativa, estreita, esquelética do poder, a
qual foi curiosamente difundida. Se o
poder fosse somente repressivo, se ele ndo
fizesse outra coisa que dizer ndo, vocé
realmente acredita que nds chegariamos a
obedecer-lhe? O que faz com que o poder
se mantenha, que nds o aceitemos, ¢ que
ele ndo pesa somente como uma poténcia
que diz ndo, mas que de fato ele atravessa,
produz coisas, induz ao prazer, forma
saber, produz discurso; ¢ preciso
considerd-lo como uma rede produtiva
que passa através do corpo social muito
mais que uma instincia negativa que tem
por fun¢do reprimir (FOUCAULT, 2001b,
p-148-149).

Certamente ~ Foucault  exagera  na
autocritica, pois apenas no prefacio original
de Historia da Loucura podemos sugerir que
ha tal prejuizo ontologico sobre a loucura.
Logo nas entrevistas posteriores ele nega a
existéncia desta loucura antes de ser capturada
por qualquer saber'®. No entanto, a dimenséo

' Trata-se da entrevista cujo titulo ja carrega a tese
principal: 4 loucura existe somente numa sociedade, de
1961 (FOUCAULT, 2001a, p. 195-197).
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negativa das relagdes de poder parece
predominar em suas analises até¢ 1970. Prova
disso ¢ que o modelo da separacdo-rejeicao da
loucura ¢ o principal exemplo de mecanismo
de exclusdo citado na aula inaugural, assim
como a interdi¢do é outra de suas formas
mencionadas. Foucault admite que o proprio
ambiente intelectual da época nao favorecia
uma andlise detida das técnicas de poder, uma
vez que a direita o colocava apenas em termos
de constituigdo e soberania, enquanto para a
esquerda oficial o poder seria tdo somente
parte da dominagdo de classe via repressao
estatal. Até 1968 parecia ndo haver outra
alternativa substancialmente desenvolvida
para se pensar o poder.

Na entrevista As relagoes de poder passam
pelo interior dos corpos, dada a revista La
quinzaine littéraire na edicdo de janeiro de
1977 encontramos outra auto-critica, agora
direcionada a concepg¢do de poder presente
especificamente na aula inaugural do College
de France. Segundo suas palavras, naquele
momento anterior ele pensara uma relacdo
entre os regimes discursivos e de poder que
seria insuficiente para o estudo de certos
casos: "Até entdo me parece que eu aceitava
uma concepc¢ao tradicional do poder, o poder
como mecanismo essencialmente juridico,
aquilo que dita a lei, que interdita, que diz
ndo, com toda uma série de efeitos negativos:
exclusdo, rejeicdo, barragem, denegagoes,
ocultagdes..." (FOUCAULT, 2001b, p.228-
229). Embora Foucault tenha novamente
exagerado ao afirmar que admitisse uma
concepgdo puramente juridica do poder, pois
ndo ha indicios textuais suficientes para tal
relacdo direta, sua atencdo de fato recaia sob
seus aspectos negativos.

De acordo com nosso autor, isso se deu por
ele ter generalizado apressadamente as
tecnologias de poder que concerniam a
loucura na idade cléssica, as quais assumiram
uma fung¢do predominantemente repressiva:

Durante o periodo classico, exerceu-se um
poder sobre a loucura o qual tomou uma
forma majoritariamente de exclusdo;
assiste-se entdo a uma grande reacdo de
rejei¢do onde a loucura estava implicada.
De maneira que, analisando esse fato, eu
pude utilizar sem grandes problemas uma
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concepgdo puramente negativa do poder.
A partir de um certo momento pareceu-me
que isso era insuficiente, € 1SS0 no curso
de uma experiéncia concreta que pude
fazer sobre as prisdes, a partir dos anos
1971-1972 (FOUCAULT, 2001b, p.229).

Esta revisdo na consideragao das praticas
de poder fez-lhe perceber que, na mesma
época, enquanto os poderes que diziam
respeito  a loucura eram predominante
repressores, aqueles que circulavam no
dominio da sexualidade eram eminentemente
produtivos, pois incitavam a sua vigilancia e
producdo de discurso sobre a mesma. A partir
do XIX ambos os mecanismos de poder
convergiram na positividade, e aqueles que
perpassavam a loucura passaram de negativos
e binarios, a complexos e multiformes.

Segundo a entrevista de 1977, esta faceta
produtiva do poder foi constituida apos sua
experiéncia com o G.LP., iniciada em
fevereiro de 1971 (DEFERT, 2001a, p. 49-
50):

O caso da penalidade me convenceu de
que ndo era tanto em termos de direito,
mas em termos de tecnologia, em termos
de tatica e estratégia; e foi esta
substituicdo de uma grade juridica e
negativa por outra técnica e tatica que eu
tentei implementar em 'Vigiar e punir', e
depois  utilizar em  'Histéria da
sexualidade'. De maneira que eu
abandonaria de bom grado tudo aquilo
que, na ordem do discurso, pode
apresentar as relagdes do poder ao
discurso como mecanismos negativos de
rarefacdo (FOUCAULT, 2001b, p.229).

Ou seja, se retomarmos o texto de 4 ordem
do discurso, Foucault diz que abandonaria os
eixos dos  “sistemas de  exclusdo”
(FOUCAULT, 2006a, pp.8-21) e a “rarefacdo
dos sujeitos falantes” (FOUCAULT, 2006a,
p.36-45).

No entanto precisamos matizar o peso da
retrospeccao de Foucault, por demais violenta
com relacdo as nuances de efeitos positivos
das relagdes de poder ja presentes na aula
inaugural e talvez mesmo antes disso'’.

17
Damos o exemplo de uma passagem sobre o grande
enclausuramento em Historia da loucura, onde
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Pensamos que esta mudanga ndo seria uma
ruptura, nem tanto um abandono, mas uma
mudanga de énfase ou uma reconsideragdo
que ndo pode ser deixada de lado, a qual
também passa por um maior contato com a
dimensdo genealogica da filosofia de
Nietzsche - mas ndo apenas, como pode ser
observado nas entrevistas citadas.

Como  dissemos anteriormente,  as
ferramentas de analise do plano discursivo de
Michel Foucault j& apontavam a constitui¢cao
histérica plural de saberes ou formas de
subjetividade; no entanto o modo como nosso
autor abordava as relagdes de poder ndo era
suficiente para lidar com esta
multiplicidade'®. Assim, além da experiéncia
com o G.L.P., e, possivelmente, o contato com
as nocdes estdica e deleuziana de
acontecimento, o estudo focado na genealogia
nietzschiana  parece  ter  contribuido
imprescindivelmente para este deslocamento
na consideracdo das relagdes de poder, sendo
um dos principais responsaveis pela
atribuicao de caracteres produtivos as relagodes
de poder. Deste modo, pensamos que se A
ordem do discurso carrega uma noc¢do de
histéria que perdurard durante as pesquisas
posteriores de Foucault, a metodologia de
andlise dos controles sociais do discurso ndo
prosseguira sem as significativas
modificagdes que mencionamos. Enquanto
isso, o artigo Nietzsche, a genealogia e a
historia, retoma a mesma abordagem da
histéria, mas carrega uma énfase nas relagdes
de forga e seus aspectos produtivos, os quais
continuardo a marcar 0 pensamento
foucaultiano até seus ultimos escritos,
ganhando diversas nuancas certamente, mas
mantendo a énfase em seu aspecto

Foucault diz que ndo se tratava de livrar-se dos a-
sociais: "Esse gesto tinha, sem duvida, outro alcance:
ele ndo isolava estranhos desconhecidos, durante muito
tempo evitados por habito; criava-os, alterando rostos
familiares na paisagem social a fim de fazer deles
figuras bizarras que ninguém reconhecia mais"
(FOUCAULT, 2012, p.81).

' Talvez seja por isso que nas obras da década de
1960, apenas Historia da loucura analise um pouco
mais detidamente as praticas de poder. Em Raymond
Roussel, O nascimento da clinica e especialmente As
palavras e as coisas Foucault se detém principalmente
nas praticas discursivas.

GALANTIN

constituinte de dominios de objetividade e
formas de subjetividade.
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